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مقاظعة الصهبونة 0 
الأستاذ ابرهيم عبد القادر المازنى 

قررت جاممة الدول للمربية مقاطمة,الصمجيونية4 أو إنتاجها 
على الأمنح » وكان القرار بالإجاع ٤‏ لبس لاجاتمة أ 
وإنها أداتها المسكومات الداخلة فا » فكل حكومة تنفذ قرار 
الجاممة ٠‏ بوسائلها الماسة.»:التى تسمح مها قوائينها ونظمها 
وأحوالما » والوسائل ميسرة وعديذة » مها على سبيل الثال 
الحواجز الجركية التى يكن أن تقام فى وجه الصادرات الصهيونية 
من فلسطين لمنءها من دخول البلاد المربية #ومنها كذلك منم 
إصدار الواد اللازمة للصناعات الصهيوتية » إلى فلسطين » مثل 
ی ا 








الرملمن سورية ؛ فإنه يدخل فى صناعة 
ولا خسارة على سورية من هنذا الت لان يساق تسر الم 
مصر » وفبها كا هوساوم » صناعة عظيمة للزجاج » ومثل الأبقار 
المراقية الىيستوردها الصهيونيون » وينتفمون بلحمها وجلودها » 
فإن بمصر حاجة إلبها » اخ الح . 

والأمس »كا قلناممرة منقبل » فى هذا اموضع من الرسالة » 
ماج إلى تنظم .س تنظم :أن المقاطمة » وتنظيم التعاون يبن 
الدول المرئية لشد النقص ؤتمويض اللشارة » فى 

وغول دق للبدلية ‏ لأن الت اخ الضبيوق كان قد غرا 








الأسواق المربية منتنمافرصة الحرب وانقطاع الواردات الأوربية 
اواولا وشراء مادة من السوق أيسرمطلياً من صنمها » ولكن 
[لأرب وسْمت أوزارها » وزالت المنعوبات الى كانت مقتضيات 
اطرب قن أقايتها فرطر يق التبادل التجارى بين البلاد المربية » 
فق ا كل باد أل بورد من البلاد الأخرى ما ينقصه ويحتاج 
إليه ۽ للإستهلاك أو للصناعة » وأحر مهذا أن يساعد على قيام 
صتاعات شتی كانت متعذرة فى ألم المرب » ونی هذا خير .کشر 
للبلاد المربية » حتي بض النظر عن الصهيونية ومكالفتها » وإنها 
لفرصة ينبثى أن تنتنم » فإن ىكل بلد من بلادنا المربية موارد 
وخيرات عظيمة » وقد لانكو نكل دولة من دولنا قادرة بمفردها 
على استفلال هذه الوارد الطبيعية على خير وجه » ولكن الأ 
كرف اس لاطي لاف اله E‏ ينها ؛ 
: تكن فسا حاجات نع أن تضطر إلى وکل 
هذا "١‏ الاستثلال للا جاب الذين يخرجون لح عل وول يخرج 
أهل البلاد بأأكثر من أجرة الأجير ٠‏ 
وهنا الإستغلال يقعضى تاليف الشركات القوية مالي وفنيا » 
وليسيموز بلادنا العربية الال » ولكنه قد يموزها الف نأو الخبرة 
إلى حدما » ولا ضير من الاستعانة مخبراء من أوربة أو أمريكا 
حتى بوجد من المرب من يحل علهم ويقوم مقامهم » أو يغ 
غناءم . ومن السهل أن تحفظ كثرة الأسهم ىكل شركة تؤلف 
ثئل نةا النرض.للبلن:البى. براد استار مورد من موارده ؛ حتى 
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لا يكون هناك غين على أحد ؛ وحتى لا يستأثر بلد دون آخر 
المي كله والرح أجمه . 

وھذا أمر يطول » لأنه يستوجب درسا دقيقاً » وتدييرا عك » 
ومن أجل هذا ينبنى الشروع فيه من الآن » ليتس أن يوق 
ثمرته بأسرع ما يمكن » قبل أن تمود الأحوال التجارية العالية 
إلى ماكانت عليه قبل المرب » وحينئذ يخشى أن تغرق الواردات 
الأجنبية أسواقنا » وتبجم غلينا وسوس ارال اة 
ستول عل ليد قبل أن ليع أن تثح 

ل ل بدا 
أحد الأءريكيين من أنسارم الخدوعين بالدعاية الصبيونية » ولمله 
لا يعرف أبن موقع فلسطين من الأرض » وردنا على ذلك أن 
السهيونية حديثة فى الشرق المرب » وقد طرأت عليه بعد المرب 
المالمية الأول » ولم يكن لما ولا لصنا 
وكانت البلاد المربية قاطبة تبيش فى رغد وخفض » و تسكن 
تشمر أن مها حاجة إلى هذه الصناءات الصهيونية . والذى كان 
من قبل لا يتعذر أن يكون من بمد . 

وإذا كانت المميونية تنتج بمض مالا تنه بلادنا ؛ 
أو ما يتيسر لما إنتاجه ؛ فإنه ليس عمدوم النظاير فى |المالم 6 قاقد 
اثنبت المرب فق وسع البلاد استيراة ما هو خير من الماع 
الثربية . وعلى أن ما استطاعه الصهيونيون لايتعذر مثله فى مصر 
والشام والمراقق ؛ وما نظن بأمريكا التى تسرف فى تأيند 
الصبيوئية » وبريطائيا التى لا يعدم ف فما القوم أنصاراً لقضتهم 
الظالة » إلا أنهما يسرها أن يقبل المرية على إنتاجهما ويزهدوا 
فبا يعرضه السبيؤنيون . وتحسب أن هذا من البدائه الت لا تحتاج 
آل بیان . 

والقاطمة كا قلنا مارا ؛ هی آمضی 
السبيونية ؛ وذلك لأسباب : 

الأول : أنه لا فلاح لدولة يسبت قيا با الراب الإقتسادى » 
فإذا تبينالصبيونيون أن القاطمة تنتعى-بم إلى الخراب » فلاشك 
فى اہی سي أيديهم من أص هذه الدولة القغىعلها . ولقد 
کان شر ما حاق مهم فى الانیا عل على عهد هتلر أنه اضطرم أن يعيش 
بمضهم على بعض » وحرام عليهم أن تسكون لهم صلة ما بالشعب 
الألانى » فم بطيةوا هذا . وراحوايثيرون على هتارثائرة العال كله . 





شع كيه قدا اد 


ل ذلك وجود ٤‏ 





سلاح فى مكاغة 








اارسالة 





وإذا حخت القاطمة فسيؤول يهم الخال إلى مثل هذا . وما جاءوا 
إلى فلسطين ليميش بعضهم على بعض » بل ليعدموا على المرب جي 
انى : أن الصناءات التى أقاموها:نى فلسظين مقصود بها أن 

تنزو أسواق الشرق. الأوسط الذى صرح زعماۋم فى الؤتمر 
الصبيوق بلندن أنه جال حيوى لهم . فالقاطعة مؤداها أن تبور 
هذه الصناءات . 

الثاك : أن هذه ال. ناعات العمهيونية باهظة التكاليف ؛ 
وخارة القوم حققة لا شاك فها ؛ ولتكتهم احتملوا اللسارة » 
وراحوا يسدون المجز من التبرعات التى ترد عليهم فى كل عام 

من أقطار الأرض جيم 35 حتى من مصر فإن لمم فيها وكالات 
أو هيئات ات مخدم الصبيونية سوا لايا + وقد فشحيا الله 
وكنقك ستزھا بوم ذهب عام ودی امن مسر إلى آل آیب 
وخطب هناك ودع إلى المملعىحارية قيام الجامعة المربية فى لندن» 
ونعلات ف العهيونيين هذه الحطبة أو خلاستهاونقلها جريدة 
الدفاع وقرأتها » فجت إلى هذا واحتججث عليه فاضطارالحامىأن 
بث أن قال سا . : 

والمهثر اون امون على هذه المسارة وى مررجوتم أن 
يمجع سيم افقوم دؤلهم وتنتح الأسواق فى وجهها وحينئذ 

يتسنى أن تثبت المبناءات عل قاعدة اقتصادية سليمة :ولا محتاج 
أف تقول إن القاطمة حول دون ذلك . 

غير أن القاطعة لا ينبغى أن يقتصر الأمر فنها على ما تتخذه 
الحسكومات من التدايير » فإن على الأمة المربية واجب الساعدة» 
والتعاون بين النكومة والشعب هو الذى يحقق الناية ويكفل 
النجاح . وقد نضطر من جراء ذلك إلى الصير إلى حين على تقض 
بعض الواد » ولكنا تعودنا هذا الصبر ووطنا أنفسنا عليه فى 
سنوات المرب » وما زلنا صابرين »فلن يضيرنا أن نصبر وتنشدد 
سنة أخرى أو بض سنة 6 وعىأننا لن حرم شيا جوهريا أو له 
قيمة كبيرة » فإن كل ما يصنعه الصهيونيون فى فلسماين هما 
يسهل الإستغناء عنه . 

أوقد استبشرت بنول المرأة المربية فى فلسطين وسورية إلى 
ايدان ؛ فإن علا المول فى بجاح القاطمة الشمبية» فسى أن 
تقجدى بها المزأة المربية فى كل يلد آخر ..والله الوفق . 

ار 2 عبر الارے الازى. 











ارسالة 





ف إلقحياة الآريب 


إلى معرفة الاديب 
لللأستاذ مد إسعاف التشاشيى 
اج 8 ص ۲۵۹ : أدبن عمد الحطابى : 
تسام ولا تمتو حك کله 
ولا تل فى شىء امن الأ واقتضد 


وأبق ول يستقص قط كريم 


كلا طرق تمن الأنون اشنم 
قات : ( وأبق فم يستقص قط ڪرم ) كا روت اليتيمة 
والوفيات » فى هذه ( فسامح ) وقد کون قبله شی . 
es‏ 
ج ۱۹ ص ۱٤۳‏ : 
وأبدلتنى بالشطاط الما وكتت الصمدة بحت الان 
قلت : (وأبدلتى بإلشطاط اننا ) أى انعناء قم ضرورة . 
وهو من قصيدة لموف بن محم المزاعى رواها أبو على فى أماليه 
(ج١‏ ص ٠١‏ ) وفها ابيت الشجور : 
إن الثاني وبلتهبا قدأحوجت مى إلى ترجان 
قال أبو على : « وكان سبب هذه القصيدة أن عوفا دخل على 
عبد الله بن طاهى فس عليه عبد الله فلم یسیع ٠‏ تأعر بذلك » 
فزعموا أنه ار جل هذه القصيدة ارتجالا فأنشده : 
طرأ وقد دان له النربان » 
وقد جاء فى ( ارشاد الأريب ) : « فزعموا أنه أتحل هذه 
القصيدة » ... 
فى اللغة هوما قال اللسان:«حنا الثىء حنواً وحنياوحناه:عطقه» 
والإتحناء الفمل اللازم وكذلك التحنى » وقال فى رجل فى ظهره 
أتحناء : إن فيه يتاي مهودية وفيه نحنابةيهودية أى أمحناء ونا 
قالته الهاي : « إياك وأ لنوة والاقناء يعنى' فى الصلاة وهو أن 


ياابن الذى دان له المشرقان 
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يطأطىء رأسه ويقوس ظهره من حنيت”؟© اكثىء إذا عطفته » . 
وف اللغة ( التحانى ) وهذه لم نذ كرها العجات التى نعرفها 
وقد وردت فى بيت فى مقطوءة فى ( السكامل9؟ ) : 
قصر الليالى خطوه قتداى وحنون قتم صلبه فتحااق 
وجاء فى اللسان : الحنو كل شىء فيه اعوجاج أو شبه 
الإعوج ج كنظ المجاج والاحى والشلع والقف والحقف ومنعرج 
الوادى والح أحد 
وقد تقل القاموس ما قال اللسان وزاد بعد قوله والشلم 0 
والحنى ) وأورد شارحه هذه اللفظة . فيل زادها ناسخون أو 
هی الحشى بالشين لا بالنون ٠٠١‏ ؟ والحشا ما اضطمث عليه الضلرع 
كا فى الصحاح . والحثى الحسر ومنه قوم : لطيف الحثى » 
كا فى الام مده 





اد كز له را مدل 
إذلة ماكز قباته بذل وذلك جهد .اقل 
اڭ الخد ل خاشا ؤلولا ملاحتةه لم أذل 

قلت : أغلب الظن أن الشاعى قال : ( مدل" ومستحل' ال) 
من الضرب الحذوف » وهو كا ضبط فى الكتاب من الضرب 
السحيح . والحذوف هنا ألطف » والاذن شاهدة ٠٠‏ 

3 ( الجهد ) قيلت فى فتح جيمه وضعها أقوا ل كثيرة أورد 
التاج جلها » ثم قال : والكلام فى هذا الحل طويل الذيل ولكن 
اقتصرنا على هذا القدر لثلا يمل منه ٠٠‏ وفى النباية : ٠٠٠‏ فأما 
فى الشقة والناية فالفتتح لاغير ٠٠٠‏ ومن الضموم حديث الصدقة 
أى الصدقة أفضل ؟ قال : جهد القل » أى قدر ما يحتمله حال 
القليل الال . 

قلت : هد البلاء » وجهد القل . والشمر للقاى أبى حازم 


ست قال انير قحل 





قاله فى حداثته فى امرأته ‏ وکان أبو حازم كاذ كر ياقوت = 


(1) حن يائية واوبة . ١‏ 
(*) ج ١‏ ص ٩۷‏ مطبعة التقدم ‏ وقد ذكر الكلمة ( ذيل أقرب 
الموارد ) وروى الت . 

















أنا حيان قصد الكيد ما رواء ياقوت فى أخباره من أقواله : 
3 وأما حديى معه ( مع ابن عباد ) فاننى حين وصلت اليه 


VENA‏ الرسالة 
شديد التقشف والورع . 
اج جد جه 
ج15 ص ٠ : ۲٠١‏ حداثى الإمام صدر الأفاضل قال : 


كتب* إل الصوفى الممروف بالصواف يسألنى عن يبت حسان 
ابن ثابت وهو : 
فن يهجو رسول الله منک 

وقولمم بأن فيه ثلاثة عدر رفوع فأجبته ٠-‏ فهذا ياسيدى 
جهد القل » وغير مجو قطم الدى من الكل » فليمذرق 
سيدى ل قبل الله مماؤبره = من المرفوع الثالك عشر فال 
لفمری قد استسكن واستتر حتى لا أعررف له عينا ۰ 

قلت : ( الكل ) بفتح الكاف وهو مثل الكليل ؛ وللكل 
hI‏ مها اليتيم قال : 
أكول لمال الكل قبل شبابه ‏ إذا كان عظلم الكل غير شديد 

' والثقيل الروح من الناس » والذى هو عيال 'ونقل ( وهر 
كل على مولاه ) کا فى اللسان . وف الان ۔والتاج: : پورأیں 
الكل بالفتح رئيس البهود » نقله ابن برى عن اباإقالريه . 

o. 

ج ۱١‏ ص 55+ قال أبو حيان فى كتاب أخلاق الوزيرين 
من تصنيفه : طلع ابن عباد على" بوم فى داره وأنا قاعد فى كبو 
إبوان أ كتب شيثاقدكان كأدنى به » فلما أبصزته قت تاا فساح 
يحلق مشقوق: أقمد فالوراقون أخس من أن يقوموا لنا ؛ فهممت 
"بكلام فقال لی الزعفرانى الشاعي : اکٹ فالرجل رقيع » فنلب 
عل" الشحك واستحال النيظ تمجيا من خفته وسخفه ...! 

وجاء فی الشرح.: کا دہ بالشى : کلف ے2 . 

قلت :كاد به » وكاده أراده بسوء والكيد الضرة كم فى 
التاج » وكاد فمل لازم ومضارعه یکا ادا » وتسكااد الثىه 
تتكلفه .» وتسكأدء الأ وتكاءده شق عليه . والدليل على أن 


ويمدحه ويتصره سواء 











)١(‏ قلت : في الأسابى : وكلفه الآمس فتكلفه » وقد خطأ الملامة 
الشيخ إبراهيم البازجى فى بجانه ( النياء ) قوم : كلفته بالأمر وقد 
ظن هذه التمدية عصرية وى مولدة متأخرة » وجدتها فى ( الموافقات ) 
س + اص ه۲ وج ٠١8+‏ - لعاطى الوق سئة ۷۹١‏ . وق 
کلبات أبى البقاء فى م فحات لا أتذكرها الآن » وفى غير الكليات :م 


قال لى : أو من ؟ تنك : أبوحيان . فقال : بلننى أنك تتأدب » 
فقلت : تأدب أغل الزمان 6'فقال: أنوحيان ينصرف أو لاينصرف؟ 
قلت : إن قبله مولانا لا ينصرف . فلا مع هذا تنمر وكأنه لم 
يمجبه » وأقبل على واحد إلى حانبه وقال له بالفارسية سفها على 
ما قيل لى . ثم قال : الزم دارنا وا: + هذا البكتاب » فقلت : 
أنا سامع مطيع . ثم إفى قلت لبعض الناس فى الدار مسترسلا : 
إنما توجهت من المراق إلى هذا الباب وزاعت منتجمى هذا 
ابيع لأتخلص من حرفة الشؤم فان الرراقة تكن يبنداد 
ا 5 : فنعى إليه هذا أوبسشه أزعل غير ونجهه زا نکر5٩‏ 
قلت : استقبل الساحب م نأبى حيان شيطأنا مريداً ؛ وعال 
بحراً یقرب » وأديباً جيب جاحظيا ‏ ولثها وخبيها » عيناه تقذفان 
الشرن»لوحرفوشا نابم ر مشهداً مهولا روعه أي ر ترويع : وإن 
آبا حیان لخليق جد خليق بان يكون خير جليس للوزير' الما 
الاك الخ[ سیت دانيس » ولک « کین الحياة مع 
ازات ق سقس أذ الط أفموان يتلفلّى من السم + وعقرب 
لأثى ل :الإلتلاءة : خاش الموات مقرطن 0017 
وقد أىان عباد أن يدفع شراً خاله وخانهباتی هی أحسن » والتى 
هی أ كرم فل أ حيان ليذله - وهو الأديب الأعلم - 
بوراقيه » وكاده بالنسخ :وما كات التوحيدى النشىء البدع 
للنسخ أو .للوراقة . وإنى 'لأقول : إذا كان الشعراء فى القديم 
ثلانة أعنى حبيبً والوليد وأحد فالكائبون فى القديم ثلاثة : 
الجاحظ والريحانى وأنو حيان . وأو الملا أححد أمة وحده ٠‏ 


ج ۱۹ ص ۲۸۷ : 
برّح بى أن علوم الورى إثنان ما إن لما من مزيدر 
حقيقة يمجز تحسيلها 7" وباطل محصيله لا يفيل 


وحاء فی شرح : فى نفح الطيب : قسمان . يلاحظ أن فى 
هذا البيت ( الثاتى ) إقواى . 


قلت : الروى سا كن ( عزيد »لا ينيدا ) فلا إقواء . 


(۱) وال أبوحيان : قصدت ابن عباد بأملّقسيح ققدم إلى رسائله 


في ثلانين يجادة على أن أنيخها له فقلت نسخ مثلها يأنى لى السى واليضن” . 
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والرواية فى النفح : قسمان ما إن فهما من مزيد . والشمر لابن 
الوقعى القاغى الأديب والفيلسوف الأريبكايقول (نفجالطيب). 
+ جد #F‏ 

اج ۳ ص ۲۲۴۹ : 

ذریتی إبما خطى وضوبى على وإتما أنفقت مالى 

قلت : روى اللسان البيت راا ما منفصلة وقال : وان 
نا كذا مقس : 

فى كتاب (أدب‌الكتاب) للامام الصولى وقد عنى بتصحيحه 
وتعليق حواشيه العلامة الأستاذ الشيخ تمد سهجة الأثرى : 

يكتبون أحب ( أن لا) تفمل كذا بألف ونون ونكون 
(لا) مقطوعة » وهو أجود 
موضولة لان النون ندنم فی اللام إذا نطق مها »> و( كلا ) 
إذا أردت بها الجزاء كقولك : كلا فملت فمات” كتيها حرق 
واحداً لأنها أداة » وإذا أردت بها سى الذى كنوك © كل 
ما قات قسواب فاقطم ( كل ) من ,ما) رکذاك (1 
وكأنها ولک ) إذا أردت مهن الأدوات)فاسجعلها جرف واجداً. 
وإذا أردت يمن ( ما ) الذى فاقطم ۲٣۸ (٠٠‏ ) , 

HHH 

ج ٩‏ ص١1‏ : الحسن بن على المصرى اللقب بالقاضى المهذب : 

ولا ات البين سر ص دورنا 


وأمكن فما الأعين النجل مماها 


٠‏ ومهم من يكتب بألف ولام 





عددنا دمو ع المين لما تحدرت دروط من الصبر الجيل تزعناها 
ولا وقفنا للوداع وترجت لميى ”ما فى الضمائر عيناها 
بدت صورة فى هيكل فلو اننا ندين بأديان النصارى عيدناها 


وما طرب! شنا القريض وإنما جلا اليوم مآة اقرا مسرآها 
وليالى كانت فى ظلام شبیبتی 
سواق. وف السل. ااي مسرافا 
وجاء فى شرح البيت الثانى : أى لأن البسكاء يناق الصبر 
فهو يضعف من قوته وبوهتها » والإنسان مھا كان جادايصيرعلى 
كل نوائب الدهس ما عدا فرقة أحبائه . 
نحن قوم تذيينا الحدق النجل () على آنا يذيب الحديدا 
وقال آخر ۽ 








جزعت للب والجى صسيرث لما 
E‏ لعب من صبرى ومن جزعی 

هذا وق رأنى أن الأصل فى تزعتاها ادرعناها . وجاء فى 
شرح البيت الأخير : بياض بالأسل بمد وليلة ؛ وقبل ظلام 

قلت : ( وأمكن منبا الأعين النجل مرماها ) فى التاج.: 
مکتته من الشیء تمكينا وأمكنته منه فتمكن واستمكن إذا 
ظفر به والإسم م نكل ذلك المكانة » ويقال : أمكننى الأمس ولا 
يقال : أنا أمكنه تممى أستطيعة 6 ويقال : لا كنك الصمود 
إلى هذا الجبل ؛ ولا يقال : أنت تمكن السعود إليه . 

وليس ( من الصبر الجيل ) نمتا للدروع » والجار ملق 
بالفمل ( تزعناها ) يس ىأن عذه الدمو ع ؛ هذه الدرو ع انتزعناها 





اها من المبر الجيل ؛ وقد قيل فى فشيلة الدمع : 

من الوجد أو یشن نجى البلابل 
والشعار الأول فى البيت الأخير هو عندى : ( وليلة أسرى 

اهم ینیج ) ور ممطوف على شی" قبله » وقد کون 

الأسرا ريا لايق ئ ) . 


»» + 


ينل !تدان الدمم يمتب راحة 
€ 


ج ۱۲ض ۲۳ : 
إنيمجلالوت يحم على ونح لب مارت ستاو ا 

قلت : لحب - بالحاء = فى القاموس + اللحب الطريق 
الواشحكاللاحب . وذلل س بغم اللامين - فى اللسان :طريق 
ذليل من طرق ذلل » وسبيل ذلول وسبل ذلل ٠‏ 

ج ١ص ۷١‏ : قال أب تام : 
إن بکد مطيرق الإخاء فإنا 
أو تقترق نبا يؤلف ييننا 
أو يختلف ماء الوسال فاؤنا 





نسرى ونندو فى إخاء تالد 





أدب أقناه مقام الرالد 
عذب حدر من غمام واحد 

وجاء قى الشرح : وتروى ( من زلال بارد) وهی الأوفق . 

قلت : ( إن يكد مطرف الأخاء ) يفتح الراء أى مستحدثة » 
واطرف الشىء استحدثه » ورواية الدوان ( أو يفترق نسب) 
و( نسب وأدب) متوائمان و (من غام واحد) هى الرولية ٠‏ 
والأبيات مرن قسيدة يقومنا حبيب فى صديقه على بن الجهم 
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امی aes‏ 
للاستاذعب: المنعم خلاف 


جع ئی ذا كرق الآن سبما وثلاثين سنة وأنا فى ساعة ٠ن‏ 
ساءات الذكرى إلى السورة الأولى من وجه بام يطالمنى مع 
السب ج كل بوم بوقظتى من القوم » وبدهدى فى فراش الطفولة 
بكارات مقصودة مشفوطة فى تنم قلول وخطيط ومعابثة » فلا 
ألبث أن أستيقظ لذاك الوجه الراعى الواحد الذى ما كنت أعرف 





غيره بعد فى دثياى بومئذ . 
تلك ہی الإلبّاعة الأولى الى أدركت مہا وجودى؛ وابتدات 


و «كان على شاعراً فسيحا مطبوعا » كا قال أبو الفرج ؛ ومن 
مشهور شعره لاميته فى صلبه ٠0‏ وداليته فى حبه © وعتتدٍ 
أبى الفرج آنا «أحسن شمر » وقد رواها فی أغائيه (ج 1١‏ 
ص 1 18١؟)‏ ولم الرائية الشهورة ()عيؤّق الإ )اى الأو كل 
5 يذكر أبو الفرج سما شيا ول يشر إلا ء وعى ثلانة وعشرون 
بيت ؛ جلها غزل » وفيها يقول : 
فقالت :كأ بالقوانی سوائرا دن بنامصراويصدرنعن مصر 
فقت : أسأت الفان بى. لست شاعا 

وإن کن أحيانا يحيش به صدرى 
وللشمر أتباع كثير وم أ كن ل تاباق حال عسر ولا یسر 


ولكن إحسان الخليفة جمفر دعانى إلى ما قلت فيه من الشمر 
فسار سير الشمس فى كل بإدة ‏ وهبهبوبالريفالبروالبحر 
55 


فى القسم = 14 ن ( الشميذ) وهى الشميذر و ( الفحير) 
ومن الثمير و ( فإذا ) وهى ( فإذن) . وفى إحدى مقالاتى : (ى 
المقد) فى القسم 1 فى الرسالة 4*8 أوردت قول صاحب 
( الاقتضاب) وهو برى ک) برى البرد -- أن تكتب بالنون 
على كل حال حتى لا تشبه ( إذا ) التى هى ظرف فيقع اللبس 
بينهما » ويقول إن نون (إذن) « إعا هى أصل من نفس التكلمة > 
فإذن لن كب ( إذن) إلا بإلنون --- 








روخى على نورها الشثيل بدخل رحاب الدنيا وتستفيق من 
ذهول الطفولة . 

وتيك هى الصورة الأولى للدنيا فى نفسى : وجه صبيح بام 
دام يطالمتى مع لور السبح الندى الجيل » ويعابئتنى بيد 
رخیمه رهیهه' ۰۰ 

وكذلك تدخل الدنيا إلى وى الطفولة فى إطار من ا مب 
والرجة والمنان والايتسام ٠٠‏ 

وكذلك كانت الأمومة السقير الأول من اله للنفس البشرية 
برسله إلى الوافد المولود برحب به على عتبات الوجود ٤‏ ثم يدخل به 
فى ترحاب داخل المتبات ٠٠٠‏ الم يقل « أنا الرحمن وأنتالرحم » .: 

325 

وما زال هذا الرجه برعانی بعيئيه حتى أغمشتهما بيدى 
الإغماينة الأخيرة فى مساء الجمة الحادى عشى من ذى الحجة 
الأضى ؛ بعد أن انطقأ فبما نور الحياة »> فوضمت ذلك الوجه فى 
ذلك اشر الذى مرحنا له فيه . 

دمل إن عبان الطوق ومشيت فى طريق إلى الا كيال 
ربا الأعد ٠‏ فضت حى طريقها إلى الذدول والأفول تيقظت 
لها اليقظة الكبرى وأدركتها بالفسكر كا أدركتها قبل بالإلمام» 
وعرفت مؤشمها منى وموضی مہا کروح انبثقت من روحها 
وجم کون من جسمها وصار حى إياها ينمو ويشتمل بذاك 
اللهيب الأأبيض الدانىء اللذيذ الذى ينضح القاب ويبيئه للحب 
آل کی ای بر أسرارء عوات الکن الجيل - 

عا تيا أوسع راب أقف فيه لأشهد سنه الكون فى 





أروع صورة منسوره ذات الهاويل والتعاجيب ! وكنتأحس 
حركة قلى حين يكون فى جوارها فأستلده يكن من فرط الشغور 
به وشدة المركة فيه ۰۰۰ أقول حقا أيها القارىء ولا ألمب بألفاظ ! 
وقد أتيح لى من إدراك أى بفسكرى الكامل مالم يتح لى 
من إدراك أنى رجه الله ققد توق مذ سيمة هشر عام » قبل 
أن يدخل عل" من إرهاف الحس وتوفز الشعور بالحيباة ويجها 
ما دخل ! ولذلك اكتتفيت من رثاه بومئذ بدمومى وحدها مع 
أنه كان صورة من أحق صور الملماء بالنسجيل والبيان لممق 
روحه وقکره۔ وحسبك من رجل کان يستحى من نفسه ! 
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أما أى فقد أنسأ الله لى فى أجلها جتى أدركتها الإدراك 
الكامل » فسكانت منبماً فياضا من بنابيع الشمر فى تفسى . وقد 
كتبت عنها مات فى خطراق اليومية » وأدركت منها أنالأمومة 
هى منبع المير والرجمة والحب والبر الذى فى الدنيا وليس اير 
كا يتوم « نيتشه » فلسفة الضمف ووسيلة الضمقاء والمبيد إلى 
خديمة الأقوياء والسادة ليتوقوا به بطشهم ونکالمم » وإغا امير 
والبر والرجة هى فيض الأمومة على أبنائها فى أسرمها الصئيرة 











يقتتلون ويننازعون أول دخولم الحياة » ولسكلنها لا تزال لوی 
الأخ بأخيه وتحببه فيه وتربط مابينهما حتى يشبا ويجدا طعم الدم 
الواحد فى قليهما ويذكرا الجذع الواحد الذى تفرعا مته »ثم 
يتمع معني الرحم بتفرع الأمثرة حى تسير قبيلة ثم أمةأوعكةا.. 

فليس منبع اللمير هو الضعف كا يفلسف « نيتشه » فى 
النازية الكاذب الذى تأثرت المتلرية وأظير ايها بنالبنتفا وسور 
عنها فى حرب البطن وخيلاء القوة » إا شبمها فرة الألرنة 
السبور الحاملة ماتا فى جلد ورضا وغ 
مها أمانة ! لأنها أثقل تبعة وأعظم رسالة ! 

»*## 

کتبٹ عن أنى فى سجل خطراق فى ۱۴ ۱۹۳۹-۸ : 

« هذه أى! هذه أى المجوز الجليلة » تكلمنى وأنا لا أستمع 
الأحادينها لأنى مشخول بالتفسكير فيها وعلاقتى بها » ونهايتها ..- 

ما أبسطها قضية إذا نظرت إلى سطوح الأشياء بدون 
تفكر فىالأسس والنسب التىقامت علها ! ھی أم ككل الأعبات 
الكثيرات » والدات الميوان والانان » لا تستحق الشعر 
والفلمفة ؛ ولا ستازم أ كثر من السعى عليها والطاعة لما والبى 
بها کا يحدث الدبن ٠‏ ولكلها عند الفسكر عراب مسحور 
لا تستطيع أن تفلت من بين يديه إلا بخيال وخبال ! 

إننا عى الأفكار تمر على أشياء الله بالنظرة الماطقة 
والمطرة المابرة بدون أن نؤدى صلاة الفكر . 
ووالله ! إنى حي نأجرد أى من ممت الأمومة الشائع”وأليسها 








رة اشام 




















لوبالطبيمة » أشمر لما بشعور هو أعظلم وأجل من الحب البذول 
للاأمبات ٠٠١‏ ولقد أورثتیالبمد عنها ثلاث سنين » وأنا بالمراق » 
الفسكر فيا كمنى جرد من ملابسات الادة ٠٠١‏ وإذا نظرت إليها 
ود كرت أنق مرها وك آعم مكان يحفظ لى امب القداق 
الرحم » وأنه المكان الوحيد الذى جا من أنيكون فيه شر لى ؛ 
أحسست الامو ع تطفر إلى عينى حادرة فى غفلة مها هى ٠٠١‏ بل 


أحسست أن رخة الله تنظر إلى.من عينيها » وأنه لابد من سجبود ! 











فى دمبا ونقسها وآمالها وفصالی مها واعمادى علا ۰۰ انيدم 
کل كيانى الفكرى حينذاك ؛ وشعرت بدوار منالهيرة والدهشة 
نه العجائب والميوات » وأسكت 





الإخراج الله رب اليا 


بيدا ٤‏ وى لا ندر السر # وقبلهما لآ لا استطيع أن 
اسار 








وإحسامى ما غير ذلك ! 
0 5 و١‏ 
كلا! لن تذعب هذه الممانى الملوية إلى التراب أيها الجانين 
التحدكين لون اقبت ! 


لا بأ ناامز )المانى ونحيا ما لند ركها فى دار الشرح 
والفلير تنكل "الاد ! 

كلا ! ان يضرب الله بين قلى وقلها وقلب أبى ويفصل 
يننا إلىالأبد » فلا ترى وتحس تلك المسجائب الى فى عال القلوب ! 

إنه تبذير أن تضيع هذه العانى الكرعة بدون رجمة » 
وما کان الله من البذرين ! 

لو علمت أنه لا لقاء بين الأخباء الذاهبين لغللات عا كفا على 
قبريبما أغاطب سن قلبيهما ما تخاغطلب الرثنى الأمننام ٠.‏ 

إننا سائرون إلى الله نافخ روحه فى أجدامنا ومشوقنا 





إلى أسراره ٠‏ 
وما أجل أن أنمبى حالتى الوجدانية هذه بالصلاة مع والدتى 
لل مسر وجوذنا #وبقة وإليه مسيرةا:1 
>« 
« إن حياتها تدير » وحیاتی تقبل . إننى ضرت أ كبر منها 
حجا وأ كثر علا . إن ريق عينبما ينطقء وأسنانها تتساقط 
وشمرها يشتمل شيباً وجلرها يتجمد » وهيكلها يضعف ٠‏ 
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والمياة تسترد 1 لامها مها » ولا أستليع أن أفمل شبئاً » 
إنها لا تدرك هذه الماتى التى أدركها . 

والجد لله على الجهل فى هذا الوضع ! والويل لى حين بلغ 
مبلئها من العمر بفكرى وشمرى ! 

إنها صورة الطبيعة وتلخيص أعمالها . إن الطبيعة امرأة ! 
تلد وتدور دوراتها الأبدية ولكنها تتجدد ! أما بنات حواء 
فذاهبات إلى غير رجمة فى رحاب هذه الطبيمة التى ثراها . 

ولسكن الانسان اومن حينا برقم بصره إلى الله الى الدائم 
الحياة » القوى الداتم القوة يتسى فناءه وفناء أبويه » بل يرحب 
بذلك الفناء فى سبيل الرجوع إلى مصدر الحياة والقرب منه 
والميش معه حياة الدوام ! 

ما أروحك على القلوب أينّها الكلمة الى يتمثل فبا كل 
المجز الإنسانى : إن لله ! وإنا إليه راجمون ! 

من وجهها عرفت" الأزل ؛ ومن وجعى عرفت لابا 
كانت صلتى الباقية اتی فى أصلاب آبإنى » وظللت وني شما 
كبيضة عقيم أو كفرخ عاجز الجناحين ٣‏ ر. 

ors 

مکذا كتبت عنها وكنت أستلهمها ازا ری جردا ٠:‏ 
وهاهو ذا وجهها بطالمنی بعد مومها مغمض المينين ينظررلى من 
قوق سرير الوت ومن أعماق ظلمات القبر » فأشمر لمفارقتها أن 
حيانى انشطرت أو أنى كغصن غاب عنه جذعه الذى يربطه 
بالأرض وده من أمداد الجهول ٠‏ ,د 

#4 

ماهو كفاء رجة قلبك لى وقلى لك من الألفاظ يا أماه ! 
أى لفظ وأى فتكر يترجم عرن السر الذى ينتى ويبنك !نه 
الأمومة والبنوة ! إندكل منابع الرحة والبر والإخلاص ١‏ أإلى 
النسيان والمفاء ذلك كله ؟ كذءوا يا ذات الفداء والتضحية ٠٠‏ 
لقد وران : أنت وای الحياة والإيعان فأديما واجبكا كاملا غير 
ا 

كنت مثالا للا مومة الفطرية العقولة اللهمة التى لا تفسد 
ولا تلل لاف كسى ٠‏ ومثالا للممل للدائب » والشركة 
الأمينة » والمشرة النصفة والسهرالدائم على ما استخلفت عليه ٠٠‏ 











لا تأويل عندك يصرفك عن الواجب ويقمدك عنه مبما 
كانت الشقة فيه . 

براءة فطرة وصدق وتصديق وإ شام .نافذ لواقف للق 
الم 5 

ثقافة شمبية أمية من القرية والدينة ؛ فما التجربة والمكمة 
والثل» وتتوجها خلاصة من الروح الدينىالعميقالفطرى وإقبال 
دانم على الله فى جميع الظروف : 

كان تأثيرها فى تأثير الروح فى الروح بالسلوك والصراحة 
والصرامة فى مواشم الجدء أما تأثير أبى فكان تأثير التوجيه 
السامت والأدب الى والمل الجليل والرجه الرقور . 

5-5 

حين قرأت فى أذنها بعد ما فاضت روحها ما حشر من 
القرآن والدعاء ٠٠‏ وحين القت يدى بعد وفاتها مخديها الباردتين 
اللذبن سرت فبما برودة الوت فى منتصف ليلة الوفاة كا "كنت 
أفمل داكا وى فى الحياة .-- 

یازا قر ھار وضرحتها فيهكا كانت الوساة بجوار قبر 
انو جلشےا ینا البرك ..- 

وکنا برها خالي من جسدها الذی کان مل" نفسى 
وفكرى ۰۰ 

وحين أرى ثيامها يعمرها شبحها ؛ وأنذكرها كر بالتزل 
حجرة حجرة كطيف رجة 2 

وحينأقرأ مدونة حفوظات أمثالها وحكها التكثيرة المجيبة 
اتی کات تستشهد با كأحسن منطق فى منطق العامية الصرية 
تقلا عن عَسّها الحاجة «شركس » الصالحة التى لم تنجب وكان 
هنها المبادة والتوجيه لشابات الماثلة . 

وحين أرى البقية القليلة من لداتها وسديقاتما اللاي من 
لوقف + 

بل حان أرى مجوزاً مثلها فى أى مكان .- 

حين هذا كله شمرت وأشمر أنه خلذت لقلى ذخيرة قيمة 
من الزن الثين اللذيذ يقتات منة فى أزمات القحط الروحى . 


عبر ام عرف 
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الل والشعر 
بعلم ه : وادنتون 
5-17 

کان الستر جيوفرى جريحسن رئيس محرير جريدة ذات مكانة 
عظمى بين الجرائد التى تنشر لمر الحديث » ومن أشهر من 
صنف منتخبات شمرية حاول أن يصور بها المركة الرومنسية التى 
بلنت أوج ازدهارها فى بدء القرن اللافى فى زمن وردزورت 
وكواريدج . ونما يثير دهشة الطلع على هذا الكتاب أن يجد إلى 
ميان امقتبسات من الشعراء والرسامين بشعة متتسات سن 
مؤلفات كبار رجال العم فى ذلك المصر > مثلاليرسمةرى قان 
ولكن الطلع لايلبث أن يدرك أن جريجسن عت فى عملي هذا 
ذلك أن الحركة الرومانسية فى أوجبا كاك ل تأكياشامل غلل 
كل شىء حتى إنه ليسكن لمح أثرها فى رجال الم أنقببهم بأد على 
1 الأقل حين يقل خضوعهم للنزعة الملية الدققة التشددة . وأا 
أريد فى متا هذا أن أقرر أن القضية قد اتمكست فى يومنا هذا : 

أن الم هو الآن صاخب النفوذ الأعظم والسيطرة الفالبة على 

تفكيرنا أنه يصبغ الشمر المصرى بصبنة خاصة متميزة . 
SA‏ ااي بككلى وضوح أتى لست 
أدعى أنه كا إزدادت السحة الملمية للشم ركان الشمر أجود . فان 
آم واجب على الشاعى هو أن کون شاعرا جيدا » أما كونه 
شديد الحساسية بالشعور الفالب فى عصره فهذا أعس ثانوى وإن 
لم يمن ذلك أنه أمى غير ذى بال ٠‏ فلواقع أنه مرن السهل على 
الأديب أن يكون « عصثريا » إلى حد يحمل من الستبمد خلوده ؛ 
فالشمر البالغ فى الملمية فى بومنا هذا من الراجح آنه سينى سريما 
كا نسى الشمر البالغ فى الرومانسية من ماثة عام خلت . قأما 
ما أدعيه فهو انف سظم الشمراء اليوم سواء منهم الرديثون 
والجيدون يطلموننا فى شمرثم على وجهة نظر مخالف وجهة المصور 














السابقة » ين للمرء أن يعتبرها شديدة التأثر بالمٍ . ون زمان 
عمت فيه الفوشى والإتخلال مثل المشرين عاما الأخيرة لاشك 
أن الرء يتمنى أن يمح أية علامة تنىء باقتران الذن والعم » تينك 
الحركتين المظيمتين من حركات النشاط الإنسانى » وأنه يشجع 
مثل هذه العلامة حين يتوسعها ‏ 

مرن السسهل بطبية الال العثور 
يتعملبا الشمراء الحدثون . 
داعا - تسكون السادة العلمية قد نسحت نسجا 


على أمثلة للاأخيلة العابية 


وأحيانا - وإن 1 






القسيدة كلها » ومثل ذلك التشبيه الشهور لاليرت ]515:8119 : 

« حين يتمدد الساء على صفحة اللماء كريض خدر ومدد 
على منضدة » . 

يكن هذه التأثيرات للم تافهة نسبيا ٠‏ فليس بم كون 
الفة القدر وخياله عاميين أو غير عاميين » بل آم من هذا بكثير 
أن ناء ل مايا يفسكر الشمراء وماذا بحسون عن العم . وکن 
على الإ هنأل عيفر راط : فالشعراء لا يدلون دائما 5 
بج عن بمنوقفهم ہن العم حين أيه "نون" علما . بل ثم يعبرون عن 
موةفهم من تلف حركات النشاط فى الما اليوم » وقبل أن تقرر 
ما موقفهم من الم + يازمنا أن نقرر ما هو الشىء الذى نعتيره 
اليوم علما . 

تلك مسألة خطيرة . فالواقع أن مغهوم العم قد طرأ عليه 
تبدل سريع .كأن يتصبور أنه فى الحل الأول دراسة عارشة تحليلية 
للام ؛ ولسكنه مع ذلك شىء ليس يحاول تفسير الأشياء سب » 
بل اول أيضا تأويلها ( أى تفسيرها بتفسير يلفيها ) . ومكذا 
قابل الشمراء عاسة وترحيب الإنتضارات الأولى للم التحليل . 
فاليك يبى بوب 8688 الشہورن : 

« ظلت الطبيعة وقواتينها عجوبة فى ظلام الليل » حتى قال 
الله : ليكن نيوتن » فاتقلبٍ الكل نورا ! » 

: ولكن ما جاءت الحرب الماضية حتىكانت تاك الجاسة ق 
تبيخرت ..فوجدنا بيتس ۷۴۵5 يصف موقف المقل وسفا 
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« عقل يدك كل ثىء دكا » حقود ذو ضغن وصارة » 
منطق صارم ؛ ماحدث قط أنه أطل من عيتى قديس » ولا من 
عینی سكير 6 . 

وهذا الإحتجاج شد غطرسة الذهن » ضد عاولة الإستعاضة 
عن الحياة وخشمها النزير النى بفروض وتصورات تجريدية » 
هو من أثم التقريرات الشعربة وأعمها فى الوقت الماضر . فالشعراء 
بكادون يجممون على أن هذا الوقف الادى الآلى الثرور بنفسه 
هو السثول عن انبيار حضارتنا انبيارا مدصا روه جیما 
رای المين . 

خين بدأ أودن 4#5داه إحدى قسائده مبذا البيت : 

« هربا من النفذين التبولين الحلوق الشمر «. 

واضح أنه كان يمنى أنه يفضل الشمراء اللدلى الشعر على 
السبراء التحذلقين الوقورين التأنق المتدام . وهذا الإحتجاج 
س كا كان منتظرا = قد عبر عنه تعبيرا بالغ القوة فى بمض 
القصائد الى كتبت بمد أن كشفت هذه اغلوب (شناج دن فطاع 
المالم الحاضر بكامل بشاعما . فاليك قصيلبة داى لويس 
Day Lewis‏ اللماة « تقرير » : 

« الآن فى مواجهة التدمير » فى مواجهة الرأة مزقت إرا ف 
يعد يستبانلها هيئة » مزقها الزجاج التطايرء والطائرة المقائلة تدور 
كأنها أصايها الدوخة والدوار . 

حول حور الطيار السجون فا واطتاهير الحتشدة تصفق » 
الوت » وإعلانات الأ القتال تلطخ 
عقارق السحكف ولرعات اطا اق .مو لجهة آرت مات زط 
5 قارب السفينة الحلمة تتلاطمه الأمواج الشاعغة . 
تخبط الجاديف بضم فكالشنفساء القلوبة على ظهرها » 
الآن ؛ | كثر من أى زمان مغى » حينريبدو الإنسان وكأنه ولد 
ليؤذى وكأن العام التتاوى ألما جيمه لا يقسع لرغبته الشريرة > 
الآن حان لنا أن تقر ر أن الناس ثم الحب » نقرر ذلك فىوجههم» . 

حقا إنه لا يحرم أحد أن ينكر أن هذا الشىء الوحثى الى 
يحتج ضده الشمراء له علاقة مابالعم ٠‏ ولك من اللؤكد أند 
ليس العتى الحق لكلمة « العم » . بل هو أوع من الملم 


واجاعة تنشب مهالا 











الكاذب . هو موقف عقلى قبل بضمة من الافتراضات العلمية 
الأولى وسل بها كأنها مبادیء يمسكن استنباطالوجود بأجعه مہا 
ولذلك کان يسارع برفض کل ما تراءئ تطبيقه مستحيلا على 
معياره الجاهز . ولكن هذا العمل هو أشد شىء بعدا عن العم . 
العم ليس طاتا من المقائد . حقا إن للم فى كل زمن عددا ممينا 
من الإفتراضات يستطيع بها تفسير ما يحدث فى العام . ولكن 
إذا شرع رجل العم بظن أن نظرياته تستطيع تفسي ركل شى » 
کان آزاما عليه أن يملن إفلاسه الملبى ٤‏ إذ لم يمد ببتی له شیء 
يقوم به . أما إذا أراد أن يستمر فى اليدان المالى فإنه يجب عليه 
أن يون على استمداد لتنسلم بأن هناك ظواه لم يبلنها بحثه 
بعد » ومشا کل ليس يستطيع حلها بعد . لم يكن رجل العم » 
بل كان « النفذ الخبول الوق الشمر » الذى وصفه أودن » هر 
الذعاثرأ..نتغا من الم البداثى »ثم حسب أنه قد ظفر بجميع 
الإجيات على جيع الأسثلة . فهو قرأ عن استبكشاف داروين 
وطقبقة تطورإطيوان بواسطة الإنتخاب الطبيئ والكفاح على 
المبية ينحنا عذارعذرا يبرر به أشد النافسات حدة فى 
الجخ البشر:؛اؤإن كان لم يسائل نفسه لم يحاول الإنسان أن 
يميش کالیوان . 

أما الم الحقيق فهو بطبمه أعظم من هذا تواضا وا كار 
تقبلا » وإن كان فى الباية | كبر قوة . فالمقل ذو اللوقف الى 
السحيح يلزمه أن يكون على استمداد للاعتراف بوجود أى 
شىء يسكتشف » وهو لا يستطليع أن برفض الأشياه لجرد أا 
لا تنطبق على نظرياته التحذلقة . ولكن لاشك أن موقفه ليس 
موقفا سلبيا سب ؟ فهو لا يققصر على أن يدرك كل مايحكن 
ادرا که فى العالم » بل يبذل اعقام جود أن يسيظر هل الألفياء 
ويقبض على عنانها بتفهم الكيفية التى بها تعمل » وهذا منزى 
إصراره على ضرورة التجربة والإختبار . ذلك أن الرء يستطيع 
أن يحصل على ما يبدو كأنه الفهم عن طريق التأمل الفنكرئ 
الحض . ولكن هذا لس فهما عليا ء إذ أنه لا يؤدى إلى 
السيطرة على الأغياء الى تأمل فها تأملا فتكريا . 

الوقف الملبى متقبل. أيضا » ولكنه لا يقتصر على التقبل . 
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هو يحاول ألا همل شيثا » ولكنه إلى حانب ذلك يضر على أنه 
يجب ألا يقرأ ىق التىء لكان عا جزه َك الغرة »ته 
لآ برفض قبول الأشياء > ولكنه يحب أن يحصل علا خالصة 
صافیة » کا ھی فى حقيقة ذاتها » لا كرموز تحمل فى طياتها 
خواطر مسهمة حالكة غير متميزة . 

من السهل جدا أن يلحظ فى كثير من شعراء اليوم تارم 
بالنزعة العلمية الى تحاول أن تجرد الأشياء عن رموزها وأنت 
تعتبرها کا هى فى بساظنها وتنظر إلها بمين جديذة ٠.‏ ولقد وشح 
(أودن) هذه التقطة خيرتوضيح » وأودن هوأشد الشمراء ا حدثين 
تزعة عامية واعية فهو يقول : 

« الساعة الرملية تمس إلى خاب الأسد» وأبراج الساعة 
تنیء الحدائق ليلا ونهارا + من أخطاء يمنبر عليها الزمن © 
وما أشد خطأها إذ هى داتعا مصيبة . 

ولكن الزمن"» مهما علت دقانه أو ضخمت ؛ ومبما سرغ 
سيله التحدر في الانصباب » فاأحدث قط أنه ثبنى الأسد عن 
وثبته ولا أنه زعزع ثقة الورد . 

فهذه کا نبدو ليست مهم إلا بالفوز ؟ يتنا تحن تخیر اكاك 
ليرد طنينها ونمتبر السألة بحسب إشكالحا وما برح الزمن إلينا 
عببا . هل حدث قط أننا لم تفضل الطريق اللتوى على الطريق 
الستقيم الذى يقودنا مباشرة إلى حيث نحن ؟ 2006 


ونفس هذه التزعة التى تحاول أن تتناول الأشياء كا هى + 


لاتجمل شيثا ة ولاترى ماليس بوجد » يمكن أن يلحظ تأثيرها 
على أغلب الشعراء الحدثين . 


(1) ممن هذه الآبيات » أن الانان قد اخترع فسكرة الزمن » 
واخترع لتياسه الاءات الرملية والاعات الدقافة » وقد تفه أشد 
اتقييد بهذا الوم الصطتع » ٤‏ قم يعد يفوم بعىء إلا طبنا للساعة ولا قبقة . 
مع أن الطبيعة نفسها لاأتأبه بده الفاسف فالأسد إذ يهاجم فريسته 
وينشب خيها عخلبه لا يسع إلى ساعة تنبثه بأنه 3 حان وقت طمامه إا 
يدمه الجوع والتناعلات السكيمياوية الطيعية فى جده . وكذاك البتان 
لذ تورق أشجاره أو تزدهر وروده ليس يجرى فى ذلك طيقا قایس 
الزمن البعرية ‏ توقد إخنار الشاهى خرافة الزمنكثال للخرافات الى خافتها 
مخيلة الاندان وصارت لما عبدا:خاما » بفضلة هذه اللمطنمات الكاذبة على 
حفائق الطبيغة البنيظة المجزدة 2 قم 7 












لكن نقرا 
فى السنوات الأخيرة ؛ لم يققصروا على ذلك ؛ بل مضوا قدما 
فى سميهم نحو العم . فثلا دای لويس آ۵۷ا, وه قد نقد ىق 
كتاباته الفوضى المالية أشدتقد وأمره » وقام بدورنى العالمالجديد. 
وهو قلا حدد يملاء ما يمتقد أنه أساس العام الجديد » ولكنه 


من أحدث الشعراء » من أحرزوا مكانة وقدرا 


حين يقوم يذلك يصرح بإغتقاده أن هذا الأساس سيكون نفس 
التىء الذى مجنا 8 تمر اد طرابنا الال » يقول : 


دک 500009 ومن امظراب:زبوة الل وعتبطما 
عم دعامته على الحب » يستطيع مواجبة المير 
وال كلها + 

کر يسكون أتجب من المجب لو أن الشيطان الذى نبمثه لنثأر 
اناي وحزتنا وشتئنا + أخذ بأيديتا كاله الأمير النقذ ورفمنا 
ذال : أناأسنم » . 

لسن هن اعترافا بأن المم » الذى كثيرا ماوسفه دای لويس 
بأنه جر نوی اننا دار کون فيه جرثومة خلاصنا أيضا؟ 

إن لبون تیچ چون هذه اکر تسبيرا أن د شاع زجاقه: 
هذا ولمل أودن هو أعثلم شمراء المقد التصرم شأناامسن. كل 
الوجوه . فهو يقرر بجلاء تام أن الما لن ينجو إلا.حين تسيظر 
العرفة على الإرادة الجاعحة وتخضعها » وخين يحدث ذلك فق 
اعتقاده أن كل النواحى الختلفة من طبيمة الإنسان ستنسجم إخداها 
مع الأخرى فى أ كل انسجام » قال.: 

« لا بد أن تب ىكل عين على انفراد حتى تخلع ( أنا أريد) 
من عرشها » ولكن من الستطاع طرد ( أنا أريد ) إذ ليس لها 
من البصيرة مايحمسها من .جات ( أنا أعرف ) ؛ بلى من الستطاع 
طرد ( أنا أريد) . 

حينذاك تلتق كل أنواع (أنا) وتئمو (إننى أنا) حتى تصير : 
(أنا أحب) و (أنا حروم) تصير : (أنا عبوب) ؛ إذ ذاك تتلاق 
كل أنواع ( آنا ) وتنمو . 

حتى مخلع ( آنا أزيد ) من عرشتھا لا بد أن تبسكى كل عبن 
على اتفراد © . 
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ولكن أودن لا تقعصر نزعته المامية الحق على هذا » بل 
هو أحد الشعراء القلائل الذين يمرفو ن كنه الم الحديث » والذين 
يد ركون أنه ليس يتتتصر على تتبع الجوهى الفرد فى رحلته العمياء 
بل مم أعظم اعنام بالطبيمة السيكولوجية الإجماعية لبنى البشر. 
فأودن يدرك أن مشا كل المصر الأساسية هى مشا كل العلاقة 
بين الطبيمة البشرية وبين العالم اللادى ESE,‏ سكولرجية 
واجماعية من ناحية » وطبيمية وكيمياوية واصطلاحية من ناحية 
أخرى . وهو فى أحدث كتاب له » « رسالة العام الجديد » » 
يتناول بالبحث هذه الشا كل فى قسيدة مذيلة یقات كثيرة 
تحيل القارىء إلى كتابات كثير من رحال الم بفروعه التمددة . 
وتحليله الائ لوقف مفرغ فى قالب عبارات مستهدة مسن 
عم النفس الحديث مباشرة . وهو يقرر أن مشاكلنا راجعة فى 
جوهرها إلى أن شخصيتنا (وهى القسم الذى يسميه علاء النفس 
6ع الذات ) » حين تبلغ للستوى الثقانى الأعل » تعر بترا 
وتنسى الوشاأج الإجماعية ريطما بائر الجن البعرى بقول : 

« فى الطبقات المليا من الذات ءارق تر ألآف. الشاغة 
تنكوكن ذرات الخطأ الماصفة التى تلع رای م ونكيتنا 
السياسية هبط من شدة شمورها بذاتها © . 

ثم يسترسل فيقرر أن هذا الشمور بالوحدة لا مناص منه فى 
الوقت الحاضر » فالإنقلاب الاسطلاحى قد هدم قوالب ب اجتمع 
التقليدية الى كانت تمل الاس يشمرون بأن هيم فى الجموع 
الكلى مكانا ومهم منه جزء قال :اد 

« مھا ممنا على أن تتصرف فان تصميمنا لا بد أن يسم 
ذه القيقة : إن الآلة قد حطمت اليوم التقاليد الحلية التى كنا 
نسم بباء وإنها قد أحك حل بط الدم واللة رابطة الفرد 
بذاته » وأرغمت الجيع على أن يمتر طبيعة 
الإنسان الحق » . 

ولكنه يُسترسل فيقرر أن هذا لا يجمل سن 
تسكوين نظام اجنامى جديد . با 









بأن الوحدة هى 
الستحيل 
ل هو يقول : 

« كل انحاد حت فهو إنما يبدأ بالشمور بالإختلافات » فللككل 
حاجات بريدون تفضيتها ؛ ولد ىكز 





ال فرد قوة بتطوع بها © . 
فو يفسّر هذه الفارقة : بأنه حين يدرك الإنسان أنه نى وحدة 
ينفسه ينذا فقط يستطيع فيم الرابطة الحقة التى ترتطه يسائر 


الأرسالة 





الناس» وهى أن كلا يشارك الآخرين فى الشمور بالعزلة . أما 
الوسيلة التى يقترحها للوصول إلى هذا الإدراك» أو للتقدم من 
الشمور بالمزلة إلى إدراك الاإحاد ء فعى « الاعتراف الطلق 
مخطايانا » . وهذا يشبة أشد الشبه الطريقة التى يستعملها رجال 
التحليل السيكولوجى لاتغلب على المزلة الماطفية للذات وللتوفيق 
ينها وبين الأقسام الأخرى من الشخصية . والراجح أن أودن 
- كا بتضح من الحجج التى يقتبسها فى تعليقاته على الفسيدة = 
كان يدرك تام الإدراك مقدار الثشابه بين نسيحته والنصيحة 
التى يدلى مها ألم . بل هو حين يختتم علاجه لللسألة ويتهل إلى 
منها خلاص الإنسان » يستعمل كلة ( العم ) » 










لرافية الختفية فى أشجار. الأرز » والتى 
أبة رقية سحرية » الطفولة البيضاء تمفى كالاهة 
ل الأجات الخضيرة لا تؤذها براءتك اللعموب » 


النبدة فى خلا 
لک تستثير محبويك الصادق لينسجم ممما ياحجامة العم والئور» . 
ف . وار یئوہ 


اعلا دررلا ريشيو ] 


ارت ایو الط ارو لی ارہ انی مى كناب : ارو ول ی للجزم الا ى م یکناب : 


E 


EE ۸‏ قصبرة 
أبدعها الكاتب المندى إيار 
وزرا اسز وال كاد والشكز وا رعا ال 
واختارها وترججها 


ری زارات 
حم 


فض 
. من النسخة ۷ عدا البرند 

















رسال 8 فا 


لللأستاذ حسن أحمد الخطيب 


ات 


معز العرف قاغرة و أساساً للتشر بع 





من بزايا الشريمة الإسلامية ومحاستها أنبا جملت المرف 
أساسا من أسس التشريع إذا م يخالف نضا صر ا ست على 
ما سنبين ‏ حتى جمل الفقهاء الإسلاميون المرف والمادة قاعدة 
من قواعدثم ؛ بنوا علها كثيراً من أحكام الفروع الففهية » 
وجرت على الستهم ى عبارات ختلفة لفظ) » متقاربة مآلا 
مض 2 النائه ا ر 
والمروف عرفا كالشروط شرطا »© » وى البسوط « اقات 
بالعرو ف كالثابت بالنص » ؛ وفى الجزء الان تين زد لحار إيتلائية 
ابن عابدين : 
والعرف فى الشرع له اعتبار 

وف الجزء الحامس منه فى مبحث محديد سن البلوغ للغلام 
والجارية : « المادة إحدى الحجج الشرعية فها لا نص فيه © » 

وإما تمتبر العادة والعرف ممرجما تبنى عليه الأحكام بشروط 
اة : 

الأول - ألا تخالل المرف نما غا 

الثانى - أن يكون المرف عا » لحك العام لا يثبت 
بالعرف الخاص » كتمارف أهل بلد واحد » أو تعارف خواص 
أهل جهة دون عامتها م فإن التمارف لا يثبت هذا القدر » وقيل 
يثبت به » ولسكن الممول عليه عدم اعتبار المرف الخاص » وإن 
أفتى بمضهم باعتباره 990 

الثالك - إذا.اطردت المادة وغلبت . 
ْ ولكترة الفروع:والأحكام التى بنيت على تلك القاعدة ‏ 
تجتزئ" بذ كر هذ الأمثلة : 


لذا علييم :الج قب يدان 





(1) :راجع تفمنيل الكلام فى العرف العام والحاس فى الأعباء 
وشرحه ص ۱۳۲۲ و ۱۴۳١‏ 








١‏ - ألفاظ الواقفين تجنى على عرفهم » وكذا لفظ الناذر 


والالف 
اة الكل لازي ىما 





؟ ح قال بعض ١‏ 
العرف حاريا . 

+ - وقالوا فى الميض والنفاس إذا زاد الدم على ١‏ كثر 
مدة الميض أو النفاس س ترد الرأة إلى أيام عدتها - 1 

 :‏ وأجازوا اتفجار الغاثر 292 بطمامها وكسوتها على 
الستاجر وإنكان مجهولا للعرف 5 

ه - ومن ذلك أي ماذهب إليه أهل الدينة فى الدعاوى » 





فقد جملوها على ثلاث مراب 
الآرق حبوعوس يسيك الجا "ابرق بالياققبة أكون 
ذه تسم من مدعيبا » وله إقامة البيئة م أو استحلاف 









ما بشبد العرف أا لا تبه ذلك > .إلا أنه 
کا إذا ادعی شخص على رجل ولا معرفة 
ينهم )لبي أنه واو أو بإعه شيا بثمن فى ذمته إلى أجل > , 
هده الدغوى تسم » ولدعيها أن يقم البينة » ولتكلهم قالوا إنه 
لا عاك استحلاف الدعى عليه على نفها إلا باثيات خلطة ينه 
وبين المدعى عليه . 

الثالئة - دعوى يقضى المرف بكذمما » فلا تسمع » ولمذه 
أمثلة كثيرة » منها أن تأنى الرأة بمد سنين متطاولة » بدمى على 
زوجها أنه لم يكها تی شتاء ولا سیف ء ولا 5 
فهذه الدعوء واا کدی البو رعا اتی 
نچ سوسیا م 

١‏ - يقبل قول الوصى قبا ينفقه على اليتم إذا ادى 
ما يقتنيه المرف » فإذا ادعى أ كثر من ذلك لم يقبل قوله 7 , 

۷ - قال أبو يوسف وعد صاحبا أبى حنيفة يحم يبلغ 
الفلام والجارية إذا بلغا نخس عشرة سنة - عند عدم ظهور 








أمارات البلوغ - وبه قالت الأعة الثلانة » وعللوا ذلك بأنه 


() الرضم 2 
5 الارق الكية م ۸۷و۸۸ و۸4 


(5) الصدر اسايق ص 500 ٠ر‏ 








ATA‏ اأرسالة 


اسل لصا يي -إييييببببيبااااايا ‏ —— 


فى ایرب ارو تکابزي 


َء 
ماو آرنولد 
Mathew Arnold‏ 
بقل الاستاذ خيرى حماد 
کد 7 _- 

e 
وقد كتب عنه فتش قائلا « لقد نظر حو الجتمع الإتكليزى‎ 
فرأى الأغنياء يسمون فى جنع المادة وكنزها فيقومون بمختاف‎ 
الأعمال لتسول على هذه الأمنية ورأى الطبقة التوسطة تداق‎ 
اتصبح مبتذلة حتقرة » والطبقة العامة تحط ختصبيح عمستوى‎ 

الإحرش وا2 4 : 
كانت العلبقة الوشعلى موشع حملاته وسوقطاراهاتچه وإؤدرإه 
وقد أطلق عليهم لقب الفلستبنيين خنشارمن سالا دإتالا عى 





Mixed Essa; 





Qrnold (0) 


المادة الغالية على أهل فیا 

والأسل فى وضع هذا الأساس وتقرير تلك القاعدة قوله 
عليه الصلاة والسلام : «مارآء البإيون حستا فهو عند الله 
تحسن » » قان,الملائىلم أجده مرفوعا » ونا هو من قول عبد الله 
“ابن مسمود » فقد روي عنه الإمام أحد وغيره : « إن اقم نظر 
ْ قلوب المباد 6 فرأى قلب عمد خير قلوب المباد ؛ فاختارة 
لرسالته » م نظر فى.قلوب المباد مده » فرأى قلوب أجحابه خير 
قلوب المتاد فاختارم لصحبته » فا رآه الؤمنون حستاً فهو عند 
الله حسن » وما رآه الؤمنون قبيحا فهو عند الله قبيح » 9ع 
وقال شهاب الذين القزاى : إن الأحكام تجرى مع العرف والمادة» 
وينتقل الفقيه بإنتقالما » ومن جهل الفتى ججوده على النسوصى, 

() رد اجار ج هس ٠٠١‏ . 

() الأغباه م ٠٠١‏ والطرق المكنية ى 51 : 


آرم . وقد وصفهم : 

« ثم حصورو التفكير ٤‏ تطفئ علهم روح التحاسل 
والتغرض فب مون أمور الدبن والمقائد ويتمسكون بأفكار بدل 
على صفر عقولهم وضآلة قوة القييز فيهم . فلايستهويهم الخال 
بذلك الشعور القوى الندقم ؟ بل يحسون إحساسات خالية من 
النطق وحسن القييز . أخلاقهم منخطة وعواطفيم مبتذلة0؟ » . 
ول تكن هذه الأفكار صادرة عن قلة اختبار أو عدم حن ؟ 
كان مسا التجرية فلقد اختط أرنولد لنفسه خطة جملته يختلط 
بهذه الطبقة ويعتزج مها امتزاجا ساعده على تفهم عقليتها . 
فالفلستينى فى رأيه هو ذلك الرجل الذى لا يستطيع أرن يفهم 
الآداب ولا يستسينها ذوقه فهو بتظاهى باطلاعه على معظم الأمور 
ينا هو فى الحقيقة على جاب عظم من ال ممل لا نشل إلا حضور 
ناا «العاى ور الأسدقاء والحلان . 

وإن هذا التحليل الفلسنى الى نراه فى كتابات أرنولد 
الأخادق ةا بانب عظم من الصحة والسدق » ولكن 
هذه الدرالة وهئا التخليل لم يكونا فى بوم ما.ناميين ؛ فهو م 
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الكتب غير ملتفت إلى تغيير المرف ٠‏ 

هذا وإنك لتدهش حم حيما تطلع على كثرة السائل النقهية » 
والأحكام التشريمية التى بناها علماء التشريع الإسلاى على العرف 
والمادة » إذ إعتبروهما أساسا من أسس التشويع بالشروط الى 
أسلفناها » وتكن لايلبث دهشك أن يزول إذا عات أن القانون 
الصالح هو الذى تراعى فيه أحوال الأمة الاجماعية والإقتصادية » 
وعاداتها المامة 6 على ألا يكون فى ذلك إقرار مفسدة '» أو تعطيل 
مصلحة ؛ ومن جهة أخرى ؛ فإن التزع من اليادة الظاهرة + 
وإقصاء الناس عن العرف العام فى غير حاجة ولاضرورة ¬ 
فيه حرج لمم »ولا شك أن أصلح:الشرائع 0 وأجدزها بالبقياء 
ما روعى فنا اليسر » وانتق منها الحرج والمسر » وذلك ما تحقق 
ى عرية الإسلام + 


(یتع) مس ار اليب 


























يفهم حقيقة الطبقة الوسطى وأهميتها فى الجتمع البشرى » ناهيك 
عن جهلة لدياثهم وعقاندم » فقد نی أوتناسى أنهم مصدر الحياة 
وينبوعالنشاطق كيان الأمة» فدولاب الأعمال تى أيديهم وحركة 
التجارة والصناعة لا تخرج عن دائرتهم ٠‏ 

كان أرلولد يمقت لقبٌ البروفسور ولقب الفيل.وف ولكنه 
فى المقيقة كان فيلسوقاً بام ما يقدمه هذا الإسم مرك معان 
وسفات . وهذه الفلسفة الى ثراها أ مؤلفاته هى فلسفة ابتداعية 
ابتكرها من نفسه ولم ينقلبا عن سابقيه من كبار الفلاسفة أمثال 
ابيقور وسقّراط وغيرها ؛ ققد أحب:دراسة تاريبخ الأديان » 
واطلع على أسس الديانة السيحية وعقائد البهودية الجديدة وحاول 
أن عزج هذه النقائد ببمغيها فبخرج لشعبه فلسفة دينية جدددة 
ويكون لهم فكراً حديثاً عن حقيقة الأديان 

وى كتابه. : « الثقافة والفوضى » 
ظاهرة تمام الظهور ونظامه الفلسنى وانعا أتم الرشوخ ؟فالثقافة 
فى رأيه ھی التطور فى سبيل الكال ؛ وتفهم كل ما يبيط بنا 
من حقائق وظواه طبيمية وغير طبية ا[ اق كاتا 
الشخصى والملى . وما هى فى المقيقة إلا .لماي على الاق 
مافتكر به العاماء والءقلاء من رجالات الأ اہن انغ ترق 
هذا الكتاب تراه يسجل عقيدته الحبوبة. التى أطلق علها لقب 
« العذوية والضوء » 

وقد اقتبس أرنولد هذا التمبير من الكاتب الشهير جونائان 
سوفت ولكنه اختلف عن سوفت بکونه عن به شیا يخالف 
تمام الخالفة ما عناه سوفت من قبل » فقه تجمله اسم لشىء 
أزق وأسى بكثير ما عناه سالفه . فالثقافة تشمل نوعين يكل 
المرفة والطبع . وما التتيجة التوخاة مهما 
إلا إنقاذ أس الله وتحقيق إراده مصحويين بتحكم الىقل > 
وسمة الإدراك . 

وكان للثقافة فى رأيه أوجه عدة» فم تكن التختصرى 
الإحساس البلى: يل تتمداء إلى اليل النريزى تنو لتق 
والساعدة والسي إلى ما فيه امير العام وكل هذه للأوجه مقيد 

فع من بحيث أنة:ينطوى على الرغبة فى إزالة الحفوات البشرية 
صفحة لمم بإزالة آثار التماسة والبؤس مته . وما هى 
فة إلا.الستى.فى ترك العام ومغادرته أ كثر سمادة وأعظم 














أرق عقائده القلسفية 


“أحنده) الآخر و 
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شأ من الحالة التى وجدناه فبا عند بداءة أصرنا - 
ولم تسكن الثقافة فى نظره بوما ما وليدة حب الإستطلاع 
والفضول بل حب الكال وعدم النقصان . فاهى إلا دراسة الفرد 
لأحوال تممه » وحاولة سد كل نقص يحد » وفيه تندفع فى 
طريقها تحفزها المزفة ويقودها الشمور الأخلاق الإإجتائى للسعى 
إلى ما فيه خير الناس والانسائية . 
ومعظر أتكاره الفلسفية تتلخص فى الفقرة التالية الى كتها 
« الثقافة تتطلع إلى رى أبمد ما بتطلع إليه الانسان العادى . 
فهى تسكره الحقد ويدفمها شمور عفليم واحد هو شمور ا لجال 
والضياء . وهنالك دافم أشد من هذا وأقرى » هو تنفيذها 
ظاهرق ري ايان ا . وهى لا تنقك تدائبة 
من إصلاح اتاسنا تكبا بشكل نام 
رن اثر 
طبقات 








مسد اشيم 
ى والنتيجة القصودة » 
١‏ لمش الفا س على العمل اعبار الافكار 
التيقة واالجال الال ؛ والمذوبة الثريزية والضوء الفطرى ٠‏ 
وال اا على الأفراد الستنيرين تئذية عقول الشمب 
وتثقيفهم الثقافة الضرورية . وما عظام الرجال فى رأيه إلا أواك 
الذين يستطيمون توزيع العرفة والأفسكار السامية على عقول أبناء 
جلذتهم ونی وطنهم من شتى الطبقات ومختاف الرتب .وامناصب 
والذن جربوا بكل قرام أن برهفوا الثقافة المشنة الصمبة الراس 
فيجملوا مها أداة سامية » أداة عاملة لرفع مستوى التفكير 
والمرفة الانسانيين + ولحلنى « المذوبة والضوء © اللذين يتوخاها 
العالم ويحتاج إلنيما . 

لقد حاولنا فى الفقرات السالفة أن يجمع بعض بمض الأفكار التى 
أدرجها أرثولد فى مؤلفاته وتخللها محليلا فليا ممقولا : ولقد 
يتراءى لنا أن فلفته كلها تنحصر فى هذه المقائد الى 17 

مع أنها فى الحقيقة تسكون قا أعظم ؤا كثر اقساعا . 

فك اق انیت فلسفته الدينية بحن خاما » فأرجأت ليلا 
إلى الصفحات التالية . 


( ينبع ) غيرى مار 
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رای هرير فى : 


اللاستاذ السيد يعقوب بكر 
سے اا 
[i=]‏ 


وأما قصة اد مع ألطرماح بن حكيم » ققد تكون صادقة » 
وقد تكونكاذبة . فنحن لا علك تصديقها أوتكذيبا . ولكننا 
نشع بين يدى القارى” ما يقوله الجاحظ ( البيان ا ١‏ 
س 8 ) فى الطرماح بن حکم : « ول بر الناس أب حالا من 
السكبيت عدنانياً عصبياً » وكانالطرماح قحطانياً عصبيا ٠٠:‏ وكان 
الكيتيتعصب لأهل السكوفة » وكانالطرماح لأمر اكام 
ومعنى مايقوله الماحظ أن الطرماحكان يتعصب على أعل الكرةة 
وكان حاد كوا . 

وأما قصة اد مع بلال بن ألى بردة وَدَى الرمة فلا تنص 
على أن ادا ادعى الشعر لنفسه » وهو الشمر الذى مدح به بلالة. 
بل إنها تذكر أن جاداً نسبه إلى بض شمراء الجاهلية . وهو 
شمر لا برويه غير ماد ؛ وكان يستطيع نسبته إلى نفسه لو أراد . 
ولیس بثريب أن يمدح حاد بلال بن أبى بردة بشعر لم يقله 


دة حين أنشده قصيدة 











وأما قصة جاد مع بلال بن أبى 
الحطيثة » فقد لا تدل على انتحال ماد . 
ساعن الأفاق مسقا عل هذه القع( جه )١د‏ وذ كل 
المدائنى أنالمطيئة قال هذه القصيدة فى أبى موسى وأنها تعيحة » 
قالما فيه وقد جع جيشاً للنزو ۰۰ فوسله أبو موسى » فكتب 
إليه عمر رضى الله عنه ياومه علىذلك » فكت إليه : إنى اشتريت 
عرضې منه مها » فتكتب إليه عمر : إن كان هذا مكذا وإتما 
فديت عرضاك من اسانه وإتمطه للمدح والفخر » فقد أحسنت» . 
وتحد كلام قريبا من هذا فى الأثالى أيشا ( + ۱۱ ۲۹) ۰ 
هذا إلى أنه لايصح من مثل بلال بن أبى بردة ما تنسبه إليه القصة 


ويؤيد هذا ما يقوله 


ارال 





من أنه قال : ولكن دعها تذهب ف‌الناس ؛ فهو حفيد أبى موسى 
يقول الجاحظ فى البيان والتبيين 
(< ١ه‏ ۲۳۸ ): 2 وول منبر البصرة أربمة منالقضاة » فكانوا 
قضاة أماء : بلال . وسوّار + وعبيد الله + وأحد بن رباح . وكان 
بلال قاضياً بن قاض بن قاض » وقال رقبة : 

معتزم على الطريق ماض » 
وأخيراً نصل إلى الخبرين اللذين بوردها السيوطى ف الزض . 





ارق زهو فقن وا2 


فأنت يا أن القاضيين قاض 


وأول هذين الخبرين ما برويه أبو عمرو بن سميذ بن وهب الثقق 
من أنه سأل حماداً أن على عليه قصيدة لأخواله بى سمد بن مالك » 
ا 
ى مرن یش به من أن 
أعرراي) أنشد حاداً قصيدة ل تمرف ول تيدر أن هى + فاختلفت 
الأقراك فى ائلها » فقال حماد : اجملوها لطرفة . وكلا المبرين فى 
لزه وتحده » قف عليه فى كتاب آخر . هذا إلى أ ْالسيوطى 
تأر . ونی هذا كله جرح لكلا الميرين ؛ وقد يبدو لنا اللبر 
الأول چا نين لمأن جاداً بكرئ الولاء'» وأن طرفة شاع 
بكر :“وأن انا لهذا قد ينسب إليه .مالم يقله . ولكننا نمود 
فنسأل : ماذا حدا بألى عمرو بن سعيد » وخؤواته فى بنى سعد 
ابن مالك التحدرين من بكر بن وائل + إلى أن يفضح أص حماد » 
صديقه وشريكه نی هوی بكر » وإلى ألا يسكت عليه حين ينسب 
شمراً إلى طرفة > عب ٤‏ بل من بنی سمد بن مالك ؟ ثم 
إننا نمود فنسأل أيض) : كيف ينسب جاد إلى طرفة شعراً يعرف 
أبو عمرو بن سعيد وغير أبى عبرو بن 
وهل هذه هی حال سماد » الذى كان يخ انتحاله » فبا يقول 
الفشل الشبى » إلا على المالم الناقد ؟ 

وأما الخبر الثانى فقد يبدو صحيحا أينا أن اا وهر 
يكرى الموى + نسب ما رواء الأعرانى إلى طرفة دون غيره » 
وهو شاع بکری . ولكننا تقول إن سميد بن هريم ,البرجى 
لم يصرح باسم من حدئه هذا الحديث » وفى هذا تجرځ لروايته . 
ونقول أيضاً إن سياق القصة بوحى بأن القوم كانوا مختلفين فيمن 
يكن أن يقول هذا الشعر من.الشعراء الجاهليين » وأن مادا 


قأمل عليه ماد شمراً نسبه إلى طرفة 


الثانى ما برويه سميد ين هرم البرج, 





ميد أنه لأععنى مدان ؟ 








\ér\ الرسالة‎ 








حين جعل الشعر لطرفة كان برى أن هذا الشمر 
طرفة .فة إذن » إذا بت » اتدل على اتتتحال حاد ألا ء 
ولكن تدل على نوع من التحقيق كان يقوم به اد ومن معه ؛ 
فرع من التحقيق يتناول مذاهب الشعراء الأقدمين وأساليهم 
فى صوغ غ الشمن لينتهى من ذلك إلى نسبة ما رواء الأععرابى إلى 


من قد يصح ضدوره عه ٠‏ 


اا ققق روا ای عبر دم 

یذ کر ابن عبد ربه أن جاداً كان يقول : مامن شاعى إلا قد 
حققت فى شمره أبيات غات عنه إلا الأعشى أعشى بكر فإى 
أزد فى شمره قط غير بيت وهو : 

وأنكرتق وما کان الى بكرم 

من الحوادث إلا الثيب والسلما 

وأقول: هذه رواية ترد إلا ى کاب ان عبد ربه كان 
أجدرها » إن كانت ميحة » أن ترد فى غيره من الك » 
ولا سما كتب الشارقة . ثم أقول : وطباكإإروآية أإرى ارآ 
إن أباعمرو بن العلاء هو الذى وضع ذلك الات على الأى أ 
وإن شبد على نفسه بذلك . فهنا إذن روابتان » تمارض کل 
مهيبا الألخرى: 

ققد محصنا إذن تلك الأقوال والأخبار التى توردها كتب 
القدماء فى صدد انتيحال حاد » واثتهينا إلى آنا تقوم دليلا على أن 
ادا كان بالغ الاتتحال وكنا قدمنا لهذا القحيض بأدلة عقلية 
Es‏ بأت جا م يكن بالغ الانتحال كذلك . وهكذا 
یکون قد استقام لنا التدلييل على رأينا فى اتتحال جاد » من أنه 
.م يبلغ ذلك المدى الذى تصفه لناكتب القدماء ؛ ومن أن ما صح 
منه كان صدى ال الرواية فى عصر حماد واستجابة لنوازعها » 
فان مادام یکن مشغوقا الانتحال مكف عليه جاعلا له همدوقصده - 








+ ماسر الغهامل على ضمار : 





قدمنا فى صدد الكلام عن خياة ماد أنه كان ماج فا 
مستبتر؟ . وتقول هنا إن هذا يمض ما دنا القدماء إلى الك فى 


إعيامه بالانتحال 


ه 4 ) : ف ويۋخد من هذا أن المر 


١ + ( بقول السيوطى فى اازهن‎ ٠ 
فى لذى يحت بقوله لا يشترط‎ 
وممنى هذا أن‎ . ٩ قيه المدالة » حلاف راؤى الأشعار والاثات‎ 


روايته ؛ وإلى 





راوئ الأشمار واللنات يحب أن يكون عدلا » وإلا رفضت رؤايته . 
وحاد م يكن عدلا » لأنهكان ماجنا فاسقاً مستهتراً . 

وأما حامل العاصرين له عليه » وطمنهم فى روايته » فهما 
مظهر من مظاغى الحسد والنيرة . فقد كان كتير الرواية » بل كان 
أحنظ اجيم + وکن لا ن شىء إلا عررفه . فل جد معاصروه 


1 
مطمنا فى روايته 





ن ن نقص ووقصور» ول کیم همه بقل ال لرواية ؛ 





أن أنبه إلى أن هذه 
1 


فزعموا أن روايته غير تهيحة . وأنا أحي 
الملناء نی كل الأزمان والأقطار . 
نا هذه . ققد ينفس الناس على أديب عبقريته » 
ق ٤‏ وقد ينفسون على اكات إنتاجه الكثير» 
عن الثربيين . هذا وذاك نسهمه فى عصرم 
۽ حاله حالما وئاسة اپا ٠‏ 
وهر يقرل ( +۲ ۰٤‏ ۰ ) : « وکان 





حال التماصر 





اهد 







عل هذا كثيرة 
على هذا كثيرة فى 


یروف با کفر 


فقون أه إها ينقل 





هد د مینوی تل باق الاسر 
وا هايا 
أبس زين وأبي عبيدة إخالقانه ويتاوثانه ( السكلام عن الأسممى ) 
كا يناوثهما » فكلهم کان .يطمن على ضاحبه بأنه قليل الرواية 
ولايذ كرء بالز ید » . فهذه حال أو زيد وأبى عبيدة والأسممى ؛ 
وهى حال ككل الأحوال ؛ هما نظائر فى كل المصور . 








۷ ما 





هذا هر حاد که طالمنا به البحث الطويل ‏ وهذا هو رألى 
ريب من أعظم رال الرواية المربية» 
ولاسما رواية الشمر . ولان کان قد طالالطمن عليه وعلى روايته» 
فقد آن لتا أن يديه وى زوايته . 

ولكنى لا أترك القم قبل أ نأهدى هذا البحث إلى أستاذى 
الجليل اتور طه حسين بك » وقبل أن أسأله رأيه فى مقدماته 
وتتائجه.. وأنا أرجو أن يكون رأيه ف حستا ؟ إلى إذا السعيف . 

السبير يعقوب بكر 














Nery‏ ر 





6 الرتسدقه 


فى عبد المبدي العبامى 
للأستاذ عمد خليفة التودى 





بينا فیا تقدم بض أسباب الشموية التى كانت لقم 
کون إل یری والبى إلى اراچ م ودب 





ارس 
وأشرنا إل بعش مغلاس هذه الشبويية ومنها كثرة اتات 


الفرس غل المرب طالب للاستقلال ببلادهم وتظلمهم ما 








ب الى جرت بين 
الانتقاضات روب استقلالية » لأن الاتقا 
كان ری إليه الفرس من 
بعض ما كان من سی الفرس بطريق اغب 
لكيد المرب وهدم سلطا 
على کل ما هو فارسى يساح لافخر على المرب به عند 
وم يكن همنا فى ذلك كله أن تفصل الكادم فى الشعوبية وأ 
ونتائمها جي بل الكشف عن الملاقة بين الشموبية وبعض 
مظاهرها حتى لا تكون الزندقة التى تقد أمباً أحد هذه الذعر 
بدعة غريبة عن الث 
مغلاهرها إلا لبيان أن الزندقة ليست ال 
أحد مظاضرها؛ فك ازل الفرس كيد المرب يك الوسائز التى 


يدعونا إلى أن نسمى لمرو 







59 
جراء هده الا 
ريق وة 


امهم السيامى والدیی؛ ومن ذا غاد 




















ةو قل ما قلناه آ نفا من الكزء فى 









ساب ما Ey E‏ ہک 
مفاخر فارسالقديمة التى فاخروا بها المرب » وأرضى لمقوهم لأن 


54٠8و‎ 341 : انظر ماكتبنا فى الشموية بالرسالة : المددان‎ )١( 
. » الزندقة فى عهد المهدى الباسى‎ ٠ يشوان‎ 


اأرسالة 





ديانتهم أقرب إليها من الإسلام ‏ فإن الجوسية قد نبتت فى البيئة 
الى نبتوا فا قعى مهم ولم؛ أما الإسلام فإنه بالرغم أنه دين 
عام جاء المرب والفرس وغيرم - لم تستطم عقوم أن تألفه يم 
ألفت الجوسية . ومن هذه الأسباب أن الجوسية كانت صلة قوية 

ٍ السلات التى تققهم كتلة واحدة أمام السيل العرنى التدفق 
ع - ثم والذى قفى على استقلاخم وملسكتهم ونظلمهم » وجام 
٠‏ وسيا أن اجو 
علببا محافظلة على سلاح أفتك بالإسلام والمرب وسلطالهم من 
تيرمع ااا الى جرا شرا جع رقدانا کیا 
وم يكن غانا على EEN‏ انال برو سين افق 








اول هدم عقان 


ية سلاح خنى فالحافظلة 





علة قوية بين الفرش. ولا من حيث هى سلاح ٠‏ 

ولم يكن من الممكن أن تمحبى هذ المقيدة سن قارب 
ممتنقها وعقوهم وهی مهم وهم يمجرد | كراههم على ٤ E‏ 
نآ حتى ان دخلوا فى الإسلام غلسين له لأن 
النقس البشرية حكر تكوينها تأنى أن حى مها عقيدة عواً 
کل خرف ولا ناما کا ھی عليه فى صورتها الأول 
لافار نا والدالل والستطاع أن تتقارب المقيدنان وتتداخلا 
ع ساب كل مما حتى تنسجا فىالنفس البشرية بمض الانسجام 
وهذا مع الإخلاص وعل أفضل حل مستطاع. وال كثرألا تتغير 
من المقيدة القدعة إلا المناوين فتبتى كا هى » ولا يدخل ف النفس 
من المقيدة الخديدة شىء بالرغم من القساك بعناوينها فى الظاهس . 
وإذن فكيف جن دخلوا فى الإسلام خوفاً أوطمما 4 
استطاعوا أن يؤدوا الحزية للفاحين مع البقاء ع على دينهم ؟ 


ان من 














لأن الجوس حين فت 'فارس اعتبروا کم آهل كتاب » وإن 
لم يكونوا من السكتابيين: البود أعخاب التوراة والنصارىأ حاب 





الإحيل - وهؤلاء الكتابيون ثم الذين نص القرآن على أخذ 
المزية مهم إذا أرادوا البقاء على دينهم » ومع ذلك فقد سن القواد 
الذبن فتحوا بلادم سنة أهل اليكتاب بهم حسب رأئ اللليفة 
لأن كتابهم الذى سنذكره بمد قليل > وإنيكن: غير منزل 
من السماء كا رأى الملمون -- يشبه الكتبٍ المماوية ٠»‏ ؤمن 
أجل ذلك فرضت الجزية على .من شاء البقاء على محوسيته واستطاغ 











اارسالة 





دفمها أو أعى مها لسبب من أ-ياب الإعفاء“ فكانت هذه 
العاملة من أسباب بقاء الجوسية يضاف إلى عوامل بقائها الى 
أشرنا إلا من قبل ٠‏ 

وقد بقيت مذاهب الجوسية التى ستتكلم فا بعد قليل فاعة 
بقد الفتح الإسلاى لفارس زمتاً طويلا » فكانت بيوت الثيران 
التىيمظمها الوس تقد فما التيران ولا خدمها وسد 
نحت امم العرى الإسلاى » وحسبتا مثلا خالد بن , 

من أ كبر دعاة 
وقد استوزره الخليفة المبامى السفاح ( ٠۴١ - ٠۴۲‏ د) بمد 
قثل أبى سامة حفص الملال أول وزير فى الإسلام كا أشرنا إلى 
ذلك من قبل + وكان خالد هذا ا قال الحشرى بك « من 
موس بلخ وكان يخدم النومهار””؟ » وهو معبد للمجوس عدينة 
بلخ توقد فيه النيران فكان برمك 
فى الدولة المباسية ص )11١‏ . 

وكان ذلك :فى أوائل ألترن الثانى الجرى9؟ بل اند اا 
بيوت النيران قأئحة فى غير بلاد الفرس عبد-موترخالدين رسك 





ارس 


ك وهو 








الدولة المباسية وزعمائما والشاركين فى ق 


aE (6 Reg 





(۰) تماءة الأرب لاتويرى ج ۸ س ۲۴۸ لالط الأول دار الك 
بالقاهية سنة ٠۹۴١‏ ) وكتاب الفرق بين الف[ ك فاد “الاقآدئ 
س 5843 ( طبعة الأستاذ عمد ندر بمطمة العارف سنة ٠۹٠٠١‏ ) وانظر 


أيضاً كنب الفقه الاسلامى عند كلامهما فى الجزية وكلتب النار خ المبسوطة 





عاد كلامبما فى فتح فارس فى عه مم » وكتب التقسير عند كلامبا! فى شرح - 


الآية : « فائلوا الذين لا يؤمنون بالته ولا باليوم الآخر ولا تحرمون ماحرم 
الله ورسوله ولا يديد ن دن الحق من الذين وتوا السكتاب حنى يعطوا 
الجزية عن يد وم م تمرون » ويظير أن الحانا. والسلاطين السامين انوا 
يرون وجوب مماملة الجوس على هذا النحو حى اعرف الثامن الهج ى 
مده بدليل ما ذكره آلنوبری التوفى سنة 785 ه عند كاإمه على ما يلم 
ماد ر الجوالى وهو الصيرقى الموّكل ع الجزية من اما ( تهابة الأرب 
چ«( . 

(۲) «الزندقة يعهد المهدى المباسى » اله د ٠۴۷‏ من الرسالة . 

(؟) هو يبت من ينوت النار بناه الفرس,عديئة بلخ عند نهر جيحون 
على مثال الييت الحرام كه وييت المقدس بالشام » وقد فصل القول فيه فى 
كتاب معجم البلدان أياقوت ( حرف النون ) وموج التحب (ج 4 
می 417 س 45 طبع باریس ) _وكتاب البلدان اليمداتي ( س ٠١۷‏ م 
(rr — FF‏ . 

(؛) الدولة الباسية قبامها وسقوطها . للااستاذ حن خليفة 
س 397 ( الطبمة الأول ) 











\érr 








سنة +2225 فخلافة الهدى الذى نتكلم ف الزئدقة علىعهد. » 
فقد كان على خليج القطنطينية من بلاد الدولة الرومانية الشرقية 
بومثذ بیت نار کان قد بناه سابور الجنود بن أردشير حين نزل على 
الحليج وحاصر القسطنطينية فى إحدى حرويه مع الروم © وقد 
اشترط علهم بقاءء فبق إلى خلافة ل س م( 
الذى تتحدث بموضوع الزندقة نى عهسده . بل ما زالت غبادة 
النيران فى المند حتى القرن الثامن المجرى وكان عبادها يسمون 
« الكت واطرية2؟ © ؛ بل ما تزال فى عباى بالخند طائفة من 





عجوسيهم ونيرانهم حتی اليوم ويسمون 


0 الفرسيين وفك 
بل تقد تأدى بنا البحت إلى مكان لامناض نا فيه من السؤال 
فى تمالم الزنادقة الذبن 


عن انجوسية وما إذا كان لما من أثر 
ظهروا فى عهد اليدى . 

ليل من نا هنا أن تبط فى شرح الجوسية بل سنجمل 
القول قله إجالاء وسنتتصر فى هذا الإجال على التماليم اىيمكن 
ن يکود لما عوضوعنا سلة ٠‏ وأبادر فأنبه إل أننا عاجزون عن 
يام فهم أطوارها وقهم الرجال الذين تطورت 
فان مم مجمرسية بظل محوطا بكثير من الفموض 
والاشطراب » فالمن أن الجوسية إنما هى أطوارها + وهناك تمالم 
مشتركة بين كل هذه الأطواز ء ولكن هناك أيطا تمالم مختص 













بها بمض الأطوار دون بمض » فإذا أطلقنا النوسية على التعالم 


١١ عاضرات الخحضرى بك س‎ )١( 

(٭) كعات نہاة الأرب انويرى ج ۱ ص ۲ ۰ ااا 2 

أذعب للمعودى ( طيم باريس ) ج 
في هامش 

اللل والتحل أفاد أن كلة 

»أو النار اة « أى 





وكاب روج 







تاية الأرب ج ١‏ أن 
« الأكنواء 
الثار الى تتأجج إكراماً للاله « أجنى » 

)١(‏ ا بغ القدفة للأستاذين هد على مصطنى والرحوء أجد عبده 
خير الدين ص ۴۹ ( الط مة الأولى سنة ٠۹۴١۴‏ م ) وعذه التمية 
إلى أسلهم وسل مذعيهم الفارسى . وکن بها دلبلا على الصلة بينها وين 
المقائد المارسية وفارسن موطتها الأول الذى خرجت مته والصلة بين فارس 
والهند قونة منذ أقدم المسور حى الآن » هي أشهر من أنتمناج إلي دليل ٠‏ 
وكذاك الصلة ن ممتقدات الحنود والفرس » ققد أخذ كل فريق عنالآخر 
وأئر نيه وتأثر به ممتقدا وفنا وسناعة . 


















ere‏ 1 ارسسالة 





الشتركة دون غيرها أخرجنا عنها ما هو مها ؛ وإذا أطلقناها على 
كل التعاليم عامة وخاصة أدخلنا قا ماليس منها أو وجدناها أمامنا 
مضطربة متناقضة فى جلها وتفصيلات! . 

كا أبادر فأنبه إلى أنى غير مستريح إلى اعتبار انجوسية على 
اختلاف أطوارها ديانة من الديانات » لا لأنها غير سماوية ولالأنبا 
متناقضة » ولا لأنى ملم مضطر إلى عدم الاعتراف مها © ققد 
أعترف با مكدب السحاةالأولرن وعاملوا أَهْلها کا عومل أحاب 
الدينين السماوبين الهودية والسيحية » ولكنى 
سارها ماھ لآق النباناك :د تکرح تسيقةسافية قوی 
والسيج وتمد س علمم السلام - الذين أرسلهم الله بأعظم 
الديانات السماوية كانوا ساميين ؛ وهناك سبب آخر هو أنالجوسية 
على اختلاف أطوارها لم تستوف معت الديانة السكاملك! تتم من 
هذه الكلمة عند إطلاقها اب .فى نظارى أن 
لدعوها'فلسفة أوازعة عقلية 
بحل الشاكل النيبية » ولا تمالع إلى ماوراء الطبيمة وفوق المقول) 
بل إنها تحر اهتامبا حصراً ف الما الذي أيامها.ونحاول أن 
تتعرفه.من طريق المواس » کی مخلص وات إلى|الامتاج أله 
والاناس فيه » وهذه هى النزعة التى "لبت على العقل الإري 
فن كل المسور . 1 

من طريف ما أذكر هنا أنى قرات فى كتاب ( فى أصول 
الأدب ) للزيات أن فولتير فى روايته ( زيير ) مشل عقد 
زواج ين رجل وامرأة على الطريقة الإسلامية فوصف أنه كان 
بأحد امساجد » وقد تسرب اليأس إلى ذهن المؤلف السيحى من 
أن المادة فى الزواج عند السيحيين أن يمقد فى الكنائى 
فقاس الساجد علا فى عقود الزواج ين السامين0© وشبيه هذا 
المؤلف وما تصور من ذهب من المرب. إلى اعتبار 
كالإسلام والجودية. والنصرانية قبله » ومن ثم وقمت أخطاء 
كثيرة فى فهمها . 

تتتمى الأمة الفارسية إلى الجنس الآرى » وقد سكنت إبران 
وما حولم قبل الإسلام بقرون كثيرة ؛ ونالرغم من أنا لا نز ىكل 
ما راء الفيلسوف الفرنسى رينان من الفروق الكثيرة بين المقل 
الساى والمقل الأرى" - لا نستطيع أن تتسكر أن ثمة فروقة 
ينما . ری الفیلسوف المسدى رابندرانات تاجور فى كتابه 


. ٠۷۴ فى آسول الأدب ص‎ )١( 











٠‏ وأقزب إل الصوا 
نزعة فنية » فعى لا تتم كالديانات 

















« الشدهانا » عند كلامه فى أصول الفلسفة البرعمية القديمة أن 
الآريينالقدماء عند مانزلوا المند وجدوها مكشوفة بناباتها وأمهارها 
وقدرانها » فكان من ذلك أن وجدوا أنفسهم جزءاً مها لخاولوا 
الامتزاج سبا والاندماج فيها » وكارث. لذلك أثره فى فلسفتهم 
وعقوهم وخيالمم وحضارتهم » وكذلك يقال فى الآرين الذين 
تزلوا را فإ يران والذين يسمون الفرس أو الإإرائيين » ا 
|١‏ قواها 
5 مثلهاء والاتصال پا من 
.ومن ثم جاءت فلسفتهم حية لاتؤمن بغير اواس » ومحرص 
النثبت أأكثر مما خرص لو مم 
على آنا جزء مہا لا أنه! شیء خارج عنها يجب أن مخضم له وتلق 
قيادها إليه . ولأس ما تنج المذاهب الجوسية المختلفة فى الانتشار 
بين المرب الساميين بارغ غم مما کان لافرس من سلطان سیاسی 
وأثل وای ءا یہ وايش من الاختلاط بيهم قروناً عدة قبل 
الإسلام ولا ءا فى العراق والين وبالرغم من أن المرب ظلوا 
الاد بترن بيإتاناك وثنية أثناء هذا الاختلاط حتى جاء الإرسلام ٠‏ 
نكل ما ولأ مئ مذاهب الجوسية ينىء أول ما ينىء عن 
أن افرش الآرييخ فكوا الطبيمة عشت قوياء وان هذا النشق 
لتر غز الي دقي لوده عل الك لوو الود 
والتمبير علها على الفط الذى به عبروا عنها » وکان اعم ما لفت 
أنظارم الشمس ء ققد رأوها أعظم الأشياء ؛ ووجدوا لها من 
الناف مالم يجدوا لثيرها ٠ ٠‏ فقدسوها وأسندوا إلها كثيراً من 
السفات الألنهية » ومن أجلها عشقوا النور وعظموه وعبدوه 
وأسندوا إليه كل خي رك أسندوا إلى شده الظلام كل شر آم 
ر إل کل خير وبالظلام إلى كل شر ٤‏ وحن إن أملم أن 
بتطاول الزمن رسوماً وتقاليد جافة وتمحى مها 
الفنية » وتقدس لذاتها ولو لأإيفهم مدلو ما » بل 
تقدس ى لذاتها ولول تحقق مداونها اقسود فى البدء » ويكون لما 
بعد جودها الإجلال وحدها دون العانى الستترة وراءها » وهذا 
ما جرى ويحرى ىكل زمن على الفلسفيات والديانات والفنون 
وتحوها ولا سما على أيدى عواتمها » وکل إنسان بري حتى فى 
الحياة اليومية أمثلة هذه الإنتكاسات العقلية بين العامة بلالحاصة 





ارا أن سوا فما مها کل 





EF 
لا‎ 









في كل صقع من الأرض . 











ارسالة 


ويظهرك أن هذه المقائد والتزءات انجوسية أقدم عند الغرس 
ا »فهناك فرقةمن اجو سقس یال كيو ا 
تش إن رات( ترى أن اعام إلها قد خات) اقا 
إلى النور وسموه «بزدان° » 
لوق - خلقه بزدان = أضافوه إلىالظامة وسعوة «أهرمن ° » 
وهو يقارب إبليس عند غيرثم اوق نسبوا إلى الأول الياة 
والمكة وكل”خير وبركة .فى العالم » كا نسبوا إلى الثانى الوت 
والفساد والجهل وکل د 


)١(‏ كيومرت أوجيومرت هو عند الفرس مدآ الل كآدم ألى 
البعر عند غيم » وهو أول ملوكهم فيا زموا » ويسندون إليه 
الوسايا والتعالم والماقب » وفى مرو ج الذهب السعودي كلام طو 
کبومرت وما ينبه إليه الفرس من أساطير » وقد 
ملوك الفرش وجل من أخبارم » انظر ( م 
طح باريس » ) و ( هذا الكتاب أبفا 
اس ۲۷٠‏ «طبع الط ة الأزهريةالصر 
فالفرس ينسبون عقائدم إلى مبدأ البعر 

(۲) يزدان يسمي ق ا ردا أو“أعورا 
وهو إل الخير أو إله النور » ويقول القلقدندى ! 

(۴) أهرمن زسم فى بعش الك 
الظلام » ويقول الفلقدندى إن ممنى أهرمن 

42( راجع كل ذلك فى کاب « سب الأعطى للقلتقتدى ١‏ ر 1 
اس ۲۹۲ » وانظر فى اعتقادم بالنور وااظالة وَنا بوق إلنبا نا ءاف 
الهوسية والثنوية فى كناب « الفرق بين الفرق » لمبد القاعر البندادى 
| ¢ 1 || + ل CINA‏ ال لي للد CV‏ 
ا 2 . 





وهو يقارب الله عند غيرم > وإشاً 


عونم زه 
وصرر وإصرار 





و 
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عدد « الرس. 








\ire 





ولتقديس الفرس النور بنوا بيوت النيران وعيدوها حتى 
قبل ظهور زرادشت أول حكم يميه اتارځ مرن حكاثهم » 
وسنتحدث به .وعذاهبه إجالا إ رت اء الله فبا سيل » وحن 
حقيقون قبل الكلام فى مذهبه أن فقت هنا للق عل امرش 
السابق لما کان قبل زرادشت نا يمكن أن نفهم منه » وينبنى 
ألا نقف عند هذه المناوين التى تبدوا لنا فى الآراء الجوسية قبله 
بل تنطلق إلى ما وراءها » وإلا كنا كالموام وأشباههم تمن 
تى إلى البواطن . 
يتبهى أن نفهم من عرض ما قدمنا أن الفرس منذ القدم 
أولا عشاقاً لاطبيمة » وكانوا يؤمدون 


يقفون عند الظواهس دون التعمو 





1 تبج على عام امب اليد اذ لا طرف ت 
وخ عاق الطبيمة ومظاهرها الحسوسة إلى الشرب فى آفاقه 
ألنامشة » والاهتداء إلى مضامينه الستورة ؛ ومن أجل ذلك نفصْل 
كاز الجوضية ديانة بل فلسفة لأنها نزعة عقلية بل تزعة 
رط للطبيعة واستتجابةلآثارها وإتجاب 
وعن غير فهم أحياناً » وهذا هو 












كر مل التونسى 





فى يوم الاح ٦‏ يناس سنة 1945 


وهوحاف ل كعادته با روع مايكتب فى موضوعه لصفوة من أقطاب البيان فى مصر والعالم العربى 


سه خرورة لف الوروه ون العرر مم ودر مرا 



































Ver 





من بلغ ما قبل فى ترم مؤلف العباسة : 
ذكريات 
3 
لللأستاذ كامل كيلانى 
eee‏ 
كنا نسمر - أمها السادة - فى حلوان 
مع الصديق الكريم جال الدين أياظة باك © رع الل عنه » 
فى دار شاعہنا « عزيز باشا 4 أعز الله به دولة الأدب ؛ قبيل 
لا أعاد الله مثلها ‏ على 





نشوب هذه المرب المالية الطاحنة - 
عالنا الأرضى السكوب . 

وم يكد يستقر ينا للقام حتى هنا أجزاء من كتاب الأغانى » 
على مكتن شاغينا الوهوت : 

فالتفت إلى صديق جال باك » وقلت له : ليس ق المجيب 
أن الإنمان لا يكاد يفتح سفحة من منحات هذَه الكل 
الأدبية المالدة » إلا وقمت عينه على دنة-ين عي نهالبتيان انها 
تملا ارو !«. 
ح أا السادة ‏ دأناقليك الغ يتوق بإلى 
بجديد من روائع هذا الكتاب 

فا أكد أعرف فى كل من عرفت من أدبائنا المعاصرين 
أوسع منه اطلاما على الأدب العرى : شمراً وثثراً ؛ وقد كدت 
أقول : .9 والأدب الفرتسى » لولا فرط حرص على اصطناع 
الدقة » وإسراف بالغ فى توخ القسد والاعتدال حتى لا يقال : 
وکن من أحب الثىء حلي . 

وهو - أعنى جال الدن - لقو 
يكاد يستوغب الصفوة الختارة من طرائف الأدب المرى» لاسا 
كتاب الأغانى فهما ودراية » وحفظ] ورواية . 

وريا ذكرت له الطرفة امستملحة الغريبة فإذا به = لتثبته 
من حفظها وروايتجا -- أسبق من قارا إلى تلاوسها - 

*8* 

فنتحت كتاب الأغانى - أيها السادة - لأقرأ ‏ 
الصديق جال - أول ما تقع عليه عيناى . 
تان من شعر قيس : شاع الحب الخالد يتألقان فى 





2 حافظاته وسعة محفوظه © 














ارال 


سفحة الكتاب كا بتألق القمر فى صفحة الماء » ليلة البدر 
وليه السولاه:: 

وال البيتين أو على الأصح » ايم 
ببكيت. وكلإلف 


ونا کان ابام عن تقال 


الدرتين : 
بت 5 إذا بانك؛ اينه يكاما 
و کر بلغت مدأها» 

تر حم صاحى جال ورت » وانتشی برحيقالفن واتنشیت . 
وردنا ردد الببتين مأخوذين بةنهما السادق وأسلومهما الان 
يض سحراً وإبداعاً ؛ ويلنهب وجداً والتیاء) 






وقلت له فبا قلت : 
مداها » قمعة ا 


sS 





ح شق Re‏ 
وھٹا ذخل شاعنا ١‏ التق وومع تقر الحوار فقال : 
ما أسدق ما تقولآن ! فان فى هذا الشطر وحده قصة كاملة 
البناه؛ وتكاد تلخ صكلفصة من قصص الحياة! 

1 آلببتان فى/تاثر وإيجاب فى صوت مهدج يكاد بجهش 
BETE!‏ يقرأ فى ألفاظهما سطوراً من قف الفيبة 
« وللنفس حالات ترما كأنها تشاهد فيه كلغي ب ستشهد» 

وذارت الأيام ولت يشاغعينا المبوب من الأحداث 
واتخطوب : شقوة بلنت مداها . 

فكأغا صبرت النار التأججة منج ذهبياً حافلا بأروع 
الكنوز » افأخرجت منه ما فيه من اتقاس الثالية سباك من 








EY‏ الحوادث من مناجم لخمية أخرى فأحالها رماداً 
تقذى بذراته الميون » وتتقزز لنظره النفوس . 
أها السادة : لقد أساب ألمثل القائل : « كل مالم يقتلك 


' فهو ينفمك » وصدق الكتاب الكريم « فسى أن تكرهوا 


شيا ويجم ل الله فيه خيراً كثيراً ‏ لقد كانت شقوة بلفت مداها . 
فأحالما الفن المالى : نممة بلقت مداها . 
-. 2 9 
«والتح ليج الرمن ورای فيمود .شهدا فى طريق رضابه؟. 
نامل كيم ى 








ازسالة 





ألجاني ال گکزرى 


للم حوم أنى القاسم الاق 
قد سكزنا قبا واكطيفا 
يأمدبراللكؤوس اصرف كؤوساك 


واسكى اتمر للمسافير والنح 





ما لنا والكؤوس تطلب مها 
خلنا منك فلربيع اننا با 





معن نميا كاللير فى الأقق ال 
لا ترى غير اقتنة العالم الحى 


تمن لهو تحت الظلا لكطفل ن سميدين فى غرور الطنوله 
وعلى الصخرة الجيلة فى الوا دى ولي ال ارن )الجر 


اجى وکالنحل 








وأحلام 


ن تندو بين الروج ونمدو وتقتى مى انيم إلى 
اونناجى روح الطبيعة الكو ت وتمتى لقلها التثنى 





نحن مثل الربيع تشى على أ ض منالزهس والرؤى والميال 
فوقها ,رقص الفرام ويلينو ويننى فى نشوة ودلال 


نحن تيا فى جنة من جنان ال حر-فى عام لبيد بيد 
قو ق سا الوود اللو سور اللي اتاب :البق 





قد تركنا الوجود للناس فلية وا عليه الحياة كيف أرادوا 
وذهبنا بلمه » وهو روح وركنا القشوز ؛ وهى جاد 





قد سكرنا بنا واكتقيدا ‏ طفح الا س فاذهبوا ياسقاة 
غر ميا فلا ريد يدا حسبناسا متحا ابا ي اه 


حسينا زهونا الذق يتثنى حسبنا ياتا التى نترشف 
إت ف غرنا رحیقا سماو ) وف قلبنا رييماً مفوف 


\iryY 





أيها الدعر أيها ازن رى إلى غير وجهة وقرار. 
أمها الكون أنها الفلك الدو ار بالفجر » والدجى » والنهار: 


أسبا لوت . أيبا القدر الأء ٠‏ مى ! قنواحيث أنه أو فسيروا 
ودعوتا هنا تثى لنا الأ اذم والب والوجود الكبير 


وإذا ما أيتم فاح لونا وليب الفرام فى شفتينا 
وزهور المياة تميق بالمطا ر وبالسحر والسبا فى يدينا 


الحوان 5 


للشاعر هيد الرحن اسای 


mete 


من رسال 
اطا ی پا كد نان 
أطفا تللّمِيا خا ر کات فته 


لك من ليب مودق وعزانى 





ممبد لاحب والأجلام 





ينض د وعظاى 


... أغراك بالإعدام 


وال 
اعلا 





با فة الأرض والمماء 
وثار بى اثر الاء 
کر کی الام كالشياه 
اا على الشسفاء 


الجر 
حول اليه رخذ ام 


فو حى على الإسكاة 
قد أعوزتنى دسوع عينى 
وانسو د فى ځار غزاة 


ناستمطرى اق لى شفاء 





بقل البيومة تت ولا ری »: 
الفجر يزلق” قوسا اشوا 
حال السكوز” خْيوطّها مطروحة 
فوق الديسبة تغر” الأنداة 
إن مسا سوت" طوتها قبضة ‏ ف النيب توقظ بمدها الأحياء 








ارزضالة 








ارال : 





جاء فى بحث (حماد الراوية) فى الرسالة )٠٤١(‏ فى ترجة فصل 
عنوانه أن اداً اشتهر بالانتحال » إا الذى اشتهر به جاد هو 
انحل » وهو أن يحل الرجل شمره غيره.وينسبه إليه » وأما 
الانتحال فهو أن يدش لنفسه شمر غيره » وقد فشا هذا اللطأ 
واستفاض من بوم خرج كتاب « فى الشمر الجاهلى » الذى 
تبدل اسمه بمد قسار[ق الأدب الجاهلى) » ولم يكد يتبدل مسماه» 





کا فشت من بومئذ أخطاء أخرى .. 


على الطنطاوى 


ارژسر غار الجزائرى : 





من حق التاريخ علينا - وقد رى صل وة الأمير عاد 
الجزائرى عشرة أعوام كوامل = أن وکرم م نارڪم تاد 
للحركة الرطنية فى الجزائر : كان أصول الأمير شيوخ العم فى 
المزائر » وكان جده السيد عبد القادر أميرها وبطلها الشهورة > 
وقد جرى السلي لعل أعراق سلفه من الجية الدينية والغيرة الوطنية 
والبطولة وثبات المزم وحب العم والملناء 

حذق الفنون الحربية فی أرقى كليامبا حتىأحرزاعل شباداتها 
ونال أرقع درجاته! » وتوفر على إتقان اللغة النرتسية » حتى إنك 


لتخاله إذا خطب بها يراو خطليب الثورة الفرنسية ٠‏ فأحانه ذلك 








ف اليه ية المزار الأدنة 

قامت النبضة الجزائرية وتنبت البلاد على حقوقها الطبيمية ة 
وما كانت ممالجة الأمور بهينة » ولا استخلاص الحقوق يسير » 
ولا توجيه المواطف اللتببة ى الوجهة الصالحة يكن إلا للرجل 
العام سالك تلك الشؤون » فاستطاع أن يماج ذلك وبرسم الطريق 
(1) وضع مؤلفو الفرنج حو ثلاثين كتاياً فى دراسة سيرة هذا 
ابطل ومن الجيب أن نجل الم الى ني ممه متذ عصريت شيف لا 
زال بدمشق إلى البوم » والفرنسيون يأبون عليه المودة إلى وطنه الجزائر . 





١ 5‏ فم تكن إلا سنوات بين شد وجذب حتى بلنت الجزار 


نتيا + 

كانت الجزائر فى اضطرار إلى عله وبصره وشجاعته 
وحسن تصريفه » حتى إذا ما.كادت تسل إلى مبتناها 
ومنتهى أملها » خشيت فرنسة مغبة ذلك علها فنفوه . ولكن 
غيرته لم تفتر » فقام بما بيجب عليه للاسلام والجزار فى غضون 
إقامته عر والشام 

دم الله الأمير تالداً » لقد کان خی ق شیرت = 
الشباب تی كلانه » ويتاجع 


فول اکان ا قيض 


المزم فى نظرانه 








دوی 
اد امب الأسد قاثلا له ! اإلاج الذى. 
ليله [أغضيبة بطل بطار خيرها فى الآثاق م.وروتها السجف 
اتيز ا[تاع النذل وانبتك حجاب قلبه من الفزع » فأعلن 
اعتذازء اتتا > /والأمير ببذا العمل يقف وحده فى:طليمة 
النيزاغل الإسلام 1 

وهو إلى ذلك متواضع ام بواجباتهالدينية » عافظ على لياسه 
الإسلاى المرى . عوض الله الإسلام منه خير عوض » وأجزل له 


الثوبة . تمر عارف السينى 
إلى الزأستاز ر عبود : 





: لار ! البارزة 


عرشت - أيبا الأستاذ الفاشل- ق كلة لك نشرت بالمدة 
٠٠‏ من «الرسالة» إلى ابمديث الذى نقله الأمير الجليل شكيب 
أرسلان فى كتابه الارتسامات اللطاف من كتاب « الطبقات 
الكبرى » لابن سمد عن الزبير » وهو « من كذب على فلينبوأ 
مقمده من النار » » وإلى ما قاله وهب ابن جرير فى حديثه عن 
الزبير « والله ما قال متعمداً » ء وإن اليد زا رة الله قد علق 
على هذه الرواية بأن الحذيث متواتر تواراً يا بهذه لزنادة > 
وإن من رواها عن الزبير نفسه البخارى وغيرم .ون وفيا هذا 
قد تكلم فيه بعض رجال الجرح والتمديل » فقال فيه أبن حيان : 








ارسالة 





إنه كان مخطىء » ثم طلبت منى -أيما الفاشل = أن أيين رأ 
فى هذا كله . 

وإفى بعد الذى كعبته رداً على الأستاذ أبى شهبة فى هذا 
الوضوع ما قد نفع بمضه فى الإبجابة عما سلون أذكر هنا 
كللتمنيرةتكون #ااعل کا : 

إن رواية ابن سمد التى امت فى الطبقات تتفق ورواية 
البخارى فى نسخته التداولة بين الناس فى أن هذه الزيادة ليست 
فيبما . وإذا كان وهب بن جرير قد تكلم 
والتعديل فان قد ثبت فى تاريخه أن أنمة كباراً قد أ. 
وأن إن ميث والمجلی والنسای وغیرم قد وثقوه . على أن 
ابن حبان نفسه قد تكلموا فيه ! 

والذى يستونى البحث فى كتب الصحاح والسان يجد أن 
هذا الحديث قد جاء بروايات كثيرة مختلفة منها حديث تمر وهو 
« من كذب على فهو ف النار 4 وحديث على لا تكذنا كَل 
فانه من كذب على فليلج النار » وحديث نان وقد قاله عل انر 
وهر لال لأحد وی حديا لم يلع ىميا أب بك 
ولاعهد عمر فانه لم يمنمنى أن أخرث عن رسول اله (ض6 
آلا کون من أو ابعايه ألا ف سعستة( ص ). يقول « من 
قال على" مالم أقل فقد تبوأ مقعده من النار » وحديث أبى:هريرة 
وهو « من كذب على متعمداً فليتبواً مقمده من النار» وغين 
ذلك أحاديث كثيرة حمل بعضها هذه الزيادة وحاء بعشها بنيرها » 
والرواإت الى جاءت عن عمر وعلى وعنان والزبير وغيرثم من 
كبار السحابة قد ظهرت كلها بغير هذه الزيادة , 

وأن ممن روى عن الزيير إنكاره لهذ الزيادة الدارقطنى الذى 
قال فيه الحافظ بن حجر إنه كان حَافظ عصره وروايته ‏ والله 
ما قال متعمداً وأثم تقولون متعمداً » وان قتيبة الذى قال فيه 
الذهى أنه صدوق . وقال فيه الحطيب + كان ثقة ديتاً وروايته 
« إنهم بزيدون فيه متعمداً ووالله ماسممته قال متعمداً 6 . 

وقل الماک ق.السخل 3 أن موعد التكادبٍ عليه ى 
ص ) فى ذلك ويين أن الكاذب عليه فى النار ؛ 
07 (0) (الرسالع ا رد الأستاة أبى رة على الأستاذ أبى شهية 
فى حينه ولكننا أخرئاه سهوا وسننعره فى العدد الذى بلى المتاز . 





٤ واعته‎ 





انار وقد شدد ( 


فيه يعض رجال الجرح - 





تف E a‏ مإ بت 
يكذب على يبوله بيث فى النار » وقد,زاد تشدداً بقوله فيا رواه 
عن بن عفان « من قال على ما لم أقل قانه إذا فمله غير متعمد 
للكذب استوجب هذا الوعيد من المصطنى ٠‏ ومن روايات هذا 
الحديث « من نقل عتى مالم أقله فليتبوأ مقمده من النار » قالوا 















وهذا أصم بألفاظه وأشمّها لشموله للمصحف واللحان احرف , 
أما ‏ تواتو س هذا الحديث سواء أ كان ذه الزيادة أم 
بنيرها » انهم ( لم أيجسسرا عليه ) قال الحافظ بن حر 


ولأجل كثرة طرقه أطلق عليه ( جاعة ) أنه متو 
بمض مشايخنا ذلك لأن شرط التواتر » استواء طرقيه وما يينهها 
فى الكثرة » وليست موجودة فى كل طريق مها بمفردها . 
ويتبين نما قاله ابن حجر من أطلق على هذا الحديث أنه متواتر 








إجاع وأن هذه الجاعة لم تسم من 


ود إل ديم 





أتحنتيا رالرببالة يقسائد ثلاث ما ألقاء شعراؤنا فى حف 
تكريم شاع « المباسة » البدع عزيز أاظة اشا ومن بون هله 
القصائد قصيدة الشاعى أحمد عبد الجيد المزالى التى مطلمها : 
طلمت بأفق المبقرية صاعداً فاد ركت محديها طريقاً وتالداً 
وهی فى المق قصيدة جيدة لملها من عبقريات شاعر نا النزالى » بيد 
أنه وقع فى خطأ يسميه العروضيون « سناد التأسيس » فى يتين 
من قسيدته الجيلة إذ يقول : 
کان به فى حلة اللك رافلا يحب بدنياليس 
عوال هذا المصرأنت وسمتها ‏ بفنك ل تمجز لساناً ولا يدا 

فتراه قد أل فى هذين البيتين ألف التأسيس الى تراها فى 
كلة الزوى « تالداً © والئ كررت فى كل أبيسات القصيدة 
خلا هذين البيتين .. 

ومى على الشاعر حية وسلام ٠‏ 


EY 


كر زز رصوارہ 


(1) والكلام فى مثل هذه المائل يظول ولكنا ميل إلى جائب 
وهو كاف لن يريد أن بقع . 

















1 





ارسالة 





فهرس الموضوعات للسدة الثالثة عشرة من الرسالة 


الوضوع أصفحة 
)1( 
الأ الصغير 14 
اماج لفق 
ابن (قسة ) arr‏ 
ابن رشد الفيلسوف ( کاب ) لولم 
ابن عياش لا ابن عباس قاد 
أب سيد ارال ۷ء۹ 
أبو الملاء اأمرى ۹۷ » ٠١١١٠۳۲١‏ » 
Nec‏ 
الالجاهات احق الأدب ” "مرن ١1|‏ 







دخوها فى السنئة اا 
الأجانب فى البلاد العربية, 
الخ اد ابراه 
الأستاذ أحد عرم 











الأدب ا إى في الماد 
الأدب العصرى فى الجنوب اثقربى لشبه 
عم مومه 


ة المرب 
رب 







الاستميار الفراسي فى ال زاش 





رار ااشەراء Ten‏ 
الأسرة واللجتمع ter Tet‏ 
ل ينا 

سكان أواخر الكليات 
الاسكندرية فى المصور الوسطى 

اق للاجهوك _ 
أشواق إلى الرية 
أشواق ا CoA‏ ل 


امالا 





ا اید 








الأطياف الأربما 
اغترافات مؤمن 





إكدعد 
YAY‏ 
۱ 


tr. 


لحكل 
r.‏ 
1 
Yr‏ 
Ye‏ 
11۰1 
rvs‏ 





re 





الوشوع 





إعنز القرآن والةاييس البسسر 
الأعرابية N‏ ( قميدة) 
أغاتى الرعاة 1 

الأدغاتي والوحدة الاسلاءية 





cire 


PIT ce 
اقتحم "مرب الحیط قبل أن يفتسمه كليس‎ 
أقسوصتان لتتيكوف‎ 

أقوال فى الركاة مومة . لأمة 








1 اث 


شی 


ده ح.ن الریانتا من 
الد كر عة القتاج "بد يك 
إلى خلناء جلار والتدياد 


إلى شیو | الأداء 








وشطان # تميدة » 


آم 
أ : لكاتب آل 





.وى فنسترشيانبي 
0 بذة ٤‏ 

آندونیا 

الانكليز کا عرقتهم 

أعدافنا الثقومية والقط يا العربية 
أهكذا تضى ؟ ( قصدة) 

هل السئة وأعل الحديث ۷۴٠۲۷۰۹‏ 
أول سلاة ا AY AY‏ 














أ شیء 
أيتها الابتاءة او 
,عاول 
أن نت يا مصطلی کامل ؟ 
أن شمراؤنا ؟ Arca‏ | 


أيها المرب استرقظوا واحذروا 


(ب) 
البانوراما ١‏ قسيدة ) 
اليحترى وإحاعيل صدقي بادا 








TAA EY فى الصلاة‎ 

الحث العلى : أصوله وآدابه ؟ 
كله 

بركة الامام 

لبت 

بهد الرساق 

بمد للوت ( كتا 





ا 
a1‏ 
0 
18 





rer 


للق 
ir‏ 
104 
rv‏ 
يدل 
1۸ 


ror 
15 
لهف‎ 


۳۰۹ 


۸۱ 


1| 
Ine 


Mrs 
It 
يلها‎ 
يفم‎ 








الوضوع 


بفية حديث فى قرا e‏ ييف 





ة والفة المربية (كاب) 
te‏ ا ل ل Cec‏ 


000 
بونون وح شه عل الأ- لوب 

بول قاليبى 

ببارستان قلاوون 





بين ان الزبي. وتوفيق الح-كيم 
بين الأسنا إن قطب وخلاف 
لضان نتيا 





بين الصوفية البلهاء ولاادية السياء 
بين النعمة والشعر 
تأنيث الرأس 


تأييد لاقتراح « الرسالة » 





الناريئخي ازوميات المري 
AVA chee‏ 
الترجة وأثرها فى النهضة ا مكرية 
الترجة والاغة العربية 
تسوية المنازعات الدولية 
التسوير الف فى القرآن ( کناب ) 
YetFYeir‏ اين نمك 
التصوير الفنى والءقيدة فى القران 
:نطور الاتباه نمو وحدة عالية 
ItYA‏ لم١‏ 
اتطور الا تاعى بعد المرب 
تطور بلادالءرب العمالية ۸۰۷ » ۸۳١‏ 
السام ووحدة الأمة ۴۴۴۰۲۰۹ 
AfLTVTYEeA\cocTctiYe‏ 
تعمم الثقافة الاسلامية 
التكتم فى البحث الى - 
ثلواكلهم فى ذاك الرجل (قصيدة 
هيد لناريغ اللةة الاسلامية 
الدناسق الفنى فى 7ء وير القرآن 
تشافى الت ين فى الفعرق ام 
ولاوسط 
























1 


‘t4r 


1 
rr 
r 
ك1‎ 
۷۸ 


يلف 











الوضنوع 





توان أو عند ما تسطر لارأة (قصة) 
توماسو كبائلا « لالفر ید مر > 


العيخ ابت 3 الإرجاوى 
الثفر ضحت 1 


ثرى المرب (قصيدة) 


'ورة الاسلام 
)چ( 


جا؛ الاشكال ءن الأشكال - 

الجارم الریء هذل !۴١ء١٠٠٠‏ 
الامية المرب 
الال الجرداء وكين قمعب 








جال الدين الأفغانى والوحدة الاسلاءية 
اال الث فى 
ki‏ 







مصرية تعرب الوسبتى العالية 
جمية الع ارف لأصرية 

جواب عن تساؤل واستغهام 
جواب الرسالة عن الرسالة 

ج وردانوا بروثو « لألنريد فير » 


اشارل بود لير » 
المبتل 








لع 

المبعة س مملومات جغرافية عنها 

الث 
المديث ادى : لممة من اريه 
المذاء «لأطول تنيكرف» قصة, 
المرت الخالة: فى المروب الثبرية 
المرب وا (قصيعة) 
الحرية 1 EE)‏ 
حزن وسرور ل مصرية ) 
ضارة "عرب ( كتاب ) 
الممشارة الأصرية ا وأثرها 








j 


الحضارات ااصر 

حفلة لامود للك للموسيق المريية 

المسكاية الأرابة ( قصيد: 18 
قديم. ( 





اد الر'وية رأى جديد أيه 1141 
ل ل 
عام الشمس ( تمي ة) 


عرب 




























الوت 2 أصفحة الوضوع أصفحة 
اين إلى الوطن (قصيدة) Yt‏ 1 
و 5 7 
ول اع كدات مع 
حول « اصدا رأى عظي فى ( دقل عن البلاغة ) ١‏ 
0 رای فى العبرط الرابع فعضو 
کار الطاء 
7 الأستاة عبد الرحن الرافتى ف | م 
كتاب ( من بومیات عام ) 
الرأى امام A.‏ 
رأى واتتراح اله 
ؤية للسكان البميد لين 
الراقمى رجه ف ۹۹ 
زاهبة بلادي (نسة فصر ) A‏ 
الراط لاقدس ۱۷ 
ريم شاعر ret‏ 
|۱ رثاء البشرى ١‏ قصيدة ) 44 
arı‏ واسےآۃ YEN!‏ 
78 إحلة أسوان ۴۹۱ 
|٠١4١‏ رحل (تصيدة) ١15‏ 
| رعالةإلى (الرسالة) 4١ل ٠١٠١١‏ 
( الر-الة ) امائبة و الرسالة , الم 
خا مك اللبونيي كلاه | رسالة انان خلال المصور 
خلا ای | ١ ١4/4‏ | |الرسالة فى عابها الثالك عدر ١‏ 
ايشا ٠‏ | الرسالة كر عيسة هرمبانازرموعان |44 * 
الخطيئة الأول (قصدة) ۴۴ .]| الرصاق وأو vı‏ 
الخطيب «لأناون اشبگرف) !| الرصافى وأغا خان اعم 
خايفة نابليوك ۴١‏ | را الناروق ( قصيدة ) لحف 
خواطر |١١49‏ رفقا ,ا أبما التجار vre‏ 
خو طر فى'ظلام ( قصيدة ) ١‏ | الرقس ۹۹ 
خواطرمتساوقةفالنفدو.لأدب والأخهاق 6 | ارتم الكلاسبير 0 
(ه) روسيا والشرق ف السياسة الاولية ]60م 
دكت , رومان رولات اغا 
دار التزعة ونيضة ممير الثغافية ٠‏ | ريع الال (3 ۸ 
دراسة الله : المرية وأذاما | 
درسان ۰ن دروس اطياة 1 
دقع بایغ ary‏ د 
دع عن الآذب وى | الزار ظاهرة اجتاعية أقريقي 5 
دموع. . ودعو ! ومو | ازمان الافس ان 
ادي (aa)‏ كعك IT eA!‏ 
دوامة الياة « عنزى » vv‏ : 
الدين فى ممترك الد كوك أده Ae CIRE‏ 
دبوان الشوق ماله ۷۴۹ | زوزجة الدهر هن 
(ذ) (س) 
الذرة ق الصناءة ءا سۇ لان وجوابان f‏ 
5 | الأستاذ ساطم المصرى بك rr‏ 
ذكرى الدعون ٠‏ ١م‏ سبلت المد (قصة) 1۸ 
ذلك الصوت 1 ۴ 0 نف 
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اة 








e 
MANEN eA 
\TAE ENYA AN 
) الراب الأخير ( تصيدة‎ 
) السراب الثاق ( قسيدة‎ 








اشمد بن رواج ( كتاب ) 
السمادة ( قسيدة ) 





السلطان وولده «ا! 
اللفية والستغبلية 
سام ماضشية 
السودان بى الشام 
:ورين وكتاب وبستان مذاهب 
الكائق 


م جورق» فة 





YA c Yea 








افيد كربلا (قضيدة). ٤۷‏ ۷۷7 





الشوامخ ( كناب ) 
(ص) 
الصساة: فى حضرموثت 





سدى الحرادث ( ق 
سدى الناجءة ( قصيدة ) 


ديق أبلي 


الصراصْير 





الصم.وق الأول 

صوت ن #الم الآخر erat‏ 
tiAicirr‏ 

تسو توالت 

٠  ةيلهاج صور‎ 

صورة من الجيل الجديد 


مل 








اقرخ 
(ض) 
ضجة الذكري ( قصيدة ) 
تجة اروس 
فق 
علبيبى لاطب ولا لای 
ینا 


وطرابلی ١‏ 
ارابلس 





الطريق إلى الرلان 





طوالم الأقلام 





اده 
۹ 
ett‏ 
۴۷۸ 





الطهارة و"ضوء 


(ظ) 


 مالظلا‎ 


ع 


عاض للك ( تمي 





هبث أطت القعمى توبل گوارد 
ريز البعسرى 





الشيخ «بد ١‏ 
عتاب 

المدل الالمى e4‏ 
المدل الاناتى فى جراثم امروب 
عداوابراک أو نحبواةبلفواتالأوان 
عراس محطة الر لى ( قسيدة ) 


عرب الودان و'صحراء د 
عرب فراسا 









ال ن أو این - عازيق الفكر 


الم المقل والماطفة 
عفواً ا إسمالالوزير هذا الطريقلأيؤّدى 








الصرى 
الل الحديث والعمران 


NEE NYE 











الوشضوع 
| أ عم ادرب الاين بالجراد YA‏ 
ممع 

على جبل الروس ( قصيدة ) 

على الثاطلىء ھی 

على وء خلسفة , الأفمال الا ,اة 

على قير المع 

على هامش الأدب الحجازى 1١41‏ 2 
١54 2‏ 











على هامش الشير اسيا. 

الفدى .4079م 
تمل شاق « لأنطون 7:يكوف » قصة 
عم يتساءلون, AYA CA‏ 
هم یتاءلون ؟ مثا كل امالم الجديد 
ذا ع »ع 
| الارن والرييم وااسلام (قم. 
وعين سلوان 
الدكتور عبد الوها 


غداً تقوم الاعة 
تحرام ( قصب 
غرها رها 











القلفة الاسلامية للتأخرة 64م 
AIT EAA‏ 


فلم قل فى لبنان 
3 


ل للها 
من عام محر «وولتكن اا 

1 بغ فى فلم سلا 

فن دكا قم ولا 
CWA EATER EY‏ 
ولاك لكلا مهلم من كلاء 
A1‏ 











Ns 
Ar 
1۳۰1 
1۲ 
AT 
i4 


0 
۲۰۸ 
Ye۸4 
14 

۹ 
A۸ 
1۰.4 
AI 
۰۴ 
rf 

ا 


r 
ve 
t1r] 


18۹ 
ا 











.سے 


الونوع 
فى الأدب الحديث 
فى الأذب العرفى 





فى اراد الأريب إلى ممرفة الأديب 
يداع أاكءء لالاممكتعك, 
CF‏ 4ع قلعلا ءلاللا, 
EVs‏ ل ل ا 
اللمعلاءلاكلااء115١ا”‏ 
c۹4‏ للع CITT‏ 
MENYEITMNIECITTA EIT‏ 
فى اليبرت ( قم 





0 








فى «بيق» أحدث كتب المقاد ۹۲۳ » 
at‏ 

فى الصحراء ( قصيدة) 

فى ( طبيعى لا طرامى ولا طبع ) 

فى طر يق الطياة (٠‏ قصيدة ) 

فى الظلام ( قصة روسية) 

ف الارية (قميدة) 

فى مید لامر يل 
Ar‏ 


ق أنين العا 
02 المرب والملم الثاني ا 


ecer. 





قتل مالك بن نويرة 
قتل الوليد بن يزيد 
بى قريطة 

قرد وجار 

قصبة بي إسسرائبل فى 
قصة سورة 

أقصة عند العقاد 
لا ری الدعاء : هل هی خرافة ؟ 





رآن السكريم 








قعرة الل الأببش 

قاس أساطير 

القضاء فى الاسلام 5قه  ٤١٠١۸١‏ 
1Y‏ 

قضية انجس بقريشٍ 


قضية الحب وابجالك ( كعاب ) 
قضية المؤاصة على المهاجرين 








At 


۴۹ 





القطبان لأرضي'ت والاسکو 
القومية والمروية 

(ك) 
الاس السابقة 
کاب «أمريكا» لسرن 
كرمى اس النواب ( قم 
الكيف الأثرى فى م طفة حلوان 
كلة إلى الإغرال دول 
كلة لاه منها 
كلة هادثة 
كيف نةظ بأزض فاسطين لأهلها 








لا ران را (قصيدة) 
لاما سال لوز اقدأ سات ادروئ 
اسن المز 


ازوم ما لايلزم : م تفل وکرف نط | 


1 17 كيد 





الماذا تقاسف الاثسان ؟ 
لمسكاغة السل وتجارب على الب لين 
لي كر الأسبان 

االائيئية والصوفية وأءل الذتوة 


)۴( 





مات الامام الراغى 
ماو أرنواد لني ل IPY‏ 
للارسليز : اقصصى الروسى أدريف 
للاغى لالد 





الود 





عالفه ثلائية شه المالم 
عد ين عبد الك اد یات ۴۱۱+ ۴۸۰ 
عمد رمزى بك مؤرخ البلدان للصرية 





4۳ 
val 
| 

















الركية وال ية للفردية 

صا کش المربية ت 

الرأة و كزها الاجتاعى فى الدولة 
مايا الاس VA ee‏ 
للسألة الأنموانية 
الستولة والجزاء ( كناب ), 
للستقر اامقلى لعقيدة الثويد * 
لاون فى بولندا 

بعر وع الئوات الس 











:ل 
لام طلدات المادية واضيع الغوى 





سوداب 
امرجم 'بلدان وعل هو لباترت ؟ 
:توش سيدات القاهرة 

“مرش صور جان هيكنان 

امرض الفن البر.طانى الحديث 

ال 





«مركة إنسانية خالدة فى افريقيا العمالة؛ 


ممروف الرصاق 

اللملقات 

مامات مثل جوال 

قالات فی کات 

مكنبة السكيلانى: للاطفال ٠۲١۹۹‏ » 
۱۹4 


« ملك من شماع » 
مامذة المرب والسلام 





من الألياذة ا قضة أم للومنين 
ف ااضيت 

منخةض القطارة فى حراء مممر الفريية 

« من خواطر جا » الغراب الطائر 

من خواطر جا سملم ابا 

من دعاة الحرية 5 

الذسوجات فى عهد الخلافة الاسلاءية 

من السيدة وداد سكا كينى إلى الأستاذ 

وديع فلسطيق 

من صور الياة ( قصيدة) 


































ا 


من وراءالظار؟ 1۸۰4۵۱۴۷۰۰۱۷ 








1 

الوشوع 

النطق الوجدالى والءم 

بقعيس جحا ۷۵ ۱١۱۲۵۱۱۰۲۲۱۰‏ 
من قمصس الصبين « الدمم» قصة 

من 9 لزوميات عير » اقم 


















من عات نالتعري بع الاسلامی ۱١۹۳‏ > 
e NY‏ ليا 0 دشنا 
من مستدار أريب إلى مؤلف أدب 

من عمال «صطاق عبد الرارق باشا إلى 
الدكتور مثال أمين 1 
من هر ان الحنفي 
/ من وحى لارأة 





AN c1۹ 


عهدى اله ( كتاب ) 
ا كقديؤوية | 





مین دی :يراك 









اظ مدرسة ( قصه رو 
ناظر اللدرسة : لآانطون 
من ااذنبون 

عن واتار ۰٠|‏ 
الأستاذ النداشبی ۷۰ » ۲۹۴۲ 







نيد الزورق ١‏ قسيدة؛ rp‏ 
بيد السورى عقا 
أشيد المرب 0 
النظام اازراعى فى إلاد السوفيت ar‏ 
رى فى الاسلام : الالام 3 
بين إإيبكارة والفلة 
نظازات فى اليا والجتمم rv‏ 








الوقتصبوع 


نظرات فى دائرة المسارف الاسلامية 





ENA CAA‏ مال كدر 

نظرية كو :فوشيوشالدينية ٠١۴١‏ » 
1 

نفس ( قصي 

تقض إرشاد الأديب 


قل الآدیب ۸۷ ۲ ۲۵۵ ۲ ۲۸۲ » 
لو جوع موه 

تقل مبئوز عن ان تيمية 

هون یا دي المرب سلاح ماس 

المرسل الحر ( قصيدة) 








هناف مي ( كناب ) 


Wh rr نام‎ 
اجام‎ cat ly 
“EOVETATETAN ET 
eT CANT EVAR ETAY 
4 Ae Ae AAA 
re 





ا رر ا 








r۹Y 
ا‎ 


له 
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0 
۹1 
itr 

vi 
اه‎ 
ليلد‎ 














.الوضوع 


عمس الجنون ( قصيدة ) 
همس الاءة ( قسيدة ) 





واسلاماء 

الواحد 

وحدة الروح والموى 

وى | الوحدة الكيرى ( قصينة) 

وحى المجرة في سياسة الأء,. والشعوب 


قبل الثقد 
سام (قشيدة) ولا 4۲ 
الورد الأجر ( قصيدة ) 

وزراۋنا والأدب 





الوعود الثلاةة فى تاربخ فلسعلين 
وة على بطلل 

(ی) 
اليابان الفامضة 





اليد النطوعة « لجى دى.مرباسان: » 
إنظاء الععرق 

اهود و امرب 

.بوحنا الدمعق ۲٤۳‏ ۲ ۴۷۹ 

يوم ۰ ووم 1 





ديد المحكومة المصرية 


عرض الاعلانات الحات 


لقد وجهت المصلحة كل عنايتها إلى الحطات فأقامت با لوحات خشبية أعدت خصيصاً لمرض الإعلانات ضلا عن أنها تبذل 
حهوداً صادقاً من وقت لآخر فى هيل تلك الحطات حتى أصبح الإعلان فيها من أحسن وسائل الدعاية الى ينشدها كل من بر 


إل التوسع فى أتماله وکل ناجر يستى إلى رواج تجارته ۔ 


وتتقاضى الصلخة جنهين مصريين عن التر المريع فى السنة وهى 





يتصفحه آ لاف السافرين فى اليوم الواحد 








هيدة تكاد لا نذ كر يجانب أهمية الإعملان:الذى 


بارورارة العا = ,كيل متسر 






































